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Destrui este templo e o reedificarei em trés dias.
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RESUMO

A Ordem dos Templarios foi fundada na Palestina, entre 1118 e 1119, apds a
vitéria cristd na Primeira Grande Cruzada, com o objetivo de proteger os palmeiros
que visitavam os Lugares Santos. Os poucos monges-guerreiros do nucleo inicial
rapidamente ganharam fama e, sob a tutela intelectual de Bernardo de Claraval, o
Templo espalhou-se por toda Europa. Em Portugal, liderados pelo mestre Gualdim
Pais, que se tornaria uma figura lendaria, os cavaleiros templarios tiveram
importante papel nas Guerras de Reconquista. Com o passar dos séculos, a Ordem
acumulou imensa quantidade de terras e propriedades urbanas, tornando-se rica e
poderosa. Ao mesmo tempo, desenvolveu-se no imaginario medieval toda uma
Tradicdo Epica ligada aos feitos de armas dos freires do Templo. Em meados do
século XIV, por motivos politicos e econdmicos, a Ordem se indispds com o rei
francés, Filipe, o Belo, e 0 papa Clemente V. O resultado foi um processo que levou
a sua supressao. O rei portugués, Dom Dinis, optou por construir uma nova
confraria, de carater eminentemente lusitano, a partir das estruturas deixadas pelo
Templo. Deste modo, a Ordem de Cristo herdou, além dos bens, também a Tradigao
Epica templaria, que, apesar de anacronica, era politicamente importante. Mas a
Europa necessitava de um novo modelo cavaleiresco, que foi proposto pelo filésofo
Raimundo Lulio. A nova cavalaria, de modos mais sofisticados que sua antecessora,
via-se como continuadora de sua Tradi¢do Epica, formou a vanguarda das Grandes
Navegacdes. A demanda, o signo da busca, substituiu o sentimento de cruzada. A
tradugao literaria desses valores, acrescidos de forte influéncia do pensamento
milenarista joaquimita, pode ser encontrada na versao portuguesa para a novela de
gesta francesa A Demanda do Santo Graal. A Excecgdo de seu protagonista, Galaaz,
um templério @ moda antiga, toda a corte da Tavola Redonda identifica-se com o
modelo cavaleiresco proposto pela Arte luliana.



ABSTRACT

The Knight Templar Order was established in Palestine, between 1118 and
1119, after the Christian victory on the First Great Crusades, aiming to protect the
palmeiros visitors at the Holy Sites. By fits and starts the former warrior monks
reached fame and under Bernardo de Claral intelectual tutorage the Themplar was
soon spread throughout Europe. In Portugal the Templates knightes played an
important role during the Reconquest lead by master Gualdim Pais, who became a
legendary character afterwards. As centuries went by, the Order loaded large
extensions of lands and urban properties, hence becoming rich and powerful.
Concurrently, an Epic Tradition over the Templates friars’ weaponries deeds was
developed upon the medieval imaginary.

In the middle of XIV century, due to political and economical issues, the Order
rended averse the French King, Philip the Handsome, and the Pope Clemente V.
The aftermath was a supression process. The Portuguese King, Don Dinis, then
managed to call forth a new brotherhood, eminently lusitanian-oriented and based on
structures left by the Templates. Thus, the Christ Order inherited not only properties
but also the templates Epic Tradition which was politically relevant although obsolete.
However, Europe was in need of a new knightly pattern which was actually proposed
by the philosopher Raimundo Lulio.

The new chivalry, noticeably presenting more sofisticated ways than its
antecessor, found itself in charge of continuing its Epic Tradition comprising the
avant-guard of the Great Navigations. The demand, the quest symbol, replaced the
cruzade sentiment. The literary meaning of these standards, including the joachimite
millenarian strong influence, can be found in portuguese version of the french feat
novel The Holy Grail Demand. Apart from its main caracter, Galaaz, known as a
traditional template, the whole Round Table Court identifies with the knighty standard

proposed by Luliana Art.
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No inicio de cada capitulo inseri abaixo do titulo uma imagem que simboliza o
conteido global daquela parte'. Excecdo feita para a ilustracdo 5, incluida para
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INTRODUCAO

Nosso passado é nossa meméria. E essa meméria pode ser uma
memoria latente, ou errbnea, ndo importa: esta ai. Pode mentir, mas
essa mentira ja é, entao, parte da memoria; é parte de nos.

Jorge Luis Borges

O que € um homem normal? Foi o que célebre escritor francés Jean-Claude
Carriére® perguntou, em certa ocasido, ao neurologista Oliver Sacks, autor de
Tempo de Despertar e O Homem que Confundiu sua Mulher com um Chapéu.
Acrescentou que desejava uma resposta técnica, fundamentada em sua experiéncia
profissional, de acordo com os ditames da ciéncia médica que exerce. A resposta de
Sacks surpreendeu Carriere: “um homem normal, para nds, € um homem que pode
contar sua histéria”. Em outras palavras, um homem normal seria alguém que “sabe
de onde vem, que tem um passado, que esta situado no tempo. Ele se lembra de
sua vida e de tudo o que aprendeu. Tem também um presente, ndo que viva em um
tempo particular, mas tem uma identidade”. Portanto, um homem normal é um
homem consciente. Consciente de sua memdria pessoal e do peso da tradicao, ja
que a primeira é dominada pela segunda. Obviamente, esse “homem normal”
procurado por Carriere apenas se insinua na documentacao historica disponivel.
Sacks, neurologista de sélida formacdo humanista, se surpreenderia com a
diversidade de sentidos que podem ser atribuidos a capacidade de um homem de
contar sua histéria.

No mundo medieval, em que as grandes narrativas eram importantes fatores
de construcédo de identidade, tanto individual quanto coletiva, uma histéria passada
em tempos antigos, repleta de episédios aventurescos, muitas vezes de sentido
moralizante e pedagdgico, mesmo se tratado de um episédio pretensamente
fidedigno, ndo precisava estar atrelada a realidade para ser considerada séria e
importante. A exatidao dos fatos importava pouco. O sentido do épico estava acima

de numeros, estatisticas e documentacao. Nao se tratava da institucionalizacao de

2 CARRIERE, Jean-Claude. Entrevistas sobre o fim dos tempos. Rio de Janeiro, Rocco, 1999. p. 117.
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uma mentira, mas da reelaboragcdo da realidade, abrindo a possibilidade de
estabelecer uma transcendéncia sobre a vida 2.

A Ordem dos Templarios foi uma das instituicbes mais poderosas da Europa
medieval e, certamente, uma das que mais se esmerou em cultivar uma Tradicao
Epica. Em termos conceituais, a Tradicdo Epica pode ser definida como a
cristalizacdo de dada memaria oficial concernente aos feitos de armas realizados no
passado de uma instituicdo, como forma de valoriza-la no presente. Isso ocorre seja
por meio da cronistica, da literatura ou da cultura material. A Tradicdo Epica, embora
envolvesse atos essencialmente seculares, destacadamente a cultura da guerra, no
caso especifico dos Templarios, emprestava-lhe transcendéncia por meio do sentido
ultimo do ato violento: o servico a Deus e a Igreja.

O que representavam os idealistas Cavaleiros Templarios para os reinos
cristdos da Europa das primeiras décadas do século XII? Praticamente nada. Nao se
sabia nem mesmo como surgiram exatamente. Nao possuiam uma trajetoria
histoérica propriamente dita. Possuiam, sim, uma tradicdo. Mas “0 que é uma
tradicao? Ha varias respostas possiveis. A tradicdo de um povo, de uma regiao, de
um grupo é, primeiramente, um conjunto de tradi¢ges: as crengas, 0s costumes, as
cancdes” * etc. Em termos filolégicos a palavra Tradicdo relaciona-se com o termo
transmissdo. A base comum € o latim. A palavra latina para transmissao é traditio ou
tradere, que significa, literalmente, entregar. Refere-se basicamente ao repasse oral
de lendas, narrativas ou valores espirituais de geracdo em geracédo, para serem
seguidos conservadoramente. O conceito de Tradi¢cao, antropologicamente, assenta-
se em dois pressupostos: a mortalidade e a necessidade de haver um nexo de
conhecimento entre as geracbes. A Tradicdo pode ser oficial, controlada por
interesses especificos de um determinado grupo dominante, tendendo a manter uma
forma canonizada, com o minimo de mudancas ao longo dos tempo, ou popular,
transmitida de modo espontaneo, sofrendo alteracées de acordo com a dinamica
histérica do grupo que a observa.

Em seu ensaio critico Dez modos de sonhar a Idade Média, Umberto Eco
reflete acerca do que chama de a ldade Média da Tradicdo. Para o medievalista

italiano,

® LEENHARDT, Jacques & PASAVENTO, Sandra Jatahy (Org.) Discurso histdrico e narrativa literdria.
Campinas, Ed. Unicamp, 1998. p. 10.

4 CARPEAUX, Otto Maria. Tradicdo e tradicionalismo. In: Ensaios reunidos - 1942 — 1978. Rio de
Janeiro, UniverCidade, 1999. p. 199 - 200.
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E a Idade Média sincretista que v& na lenda do Graal, nos
acontecimentos histéricos dos Cavaleiros do Templo e a partir
destes, passando pela fabulagdo alquimica, nos lluminados da
Baviera, até na atual magonaria de rito escocés, o desenrolar de uma

Unica e continua histéria de iniciacao. °

Em grande parte por iniciativa da propria Ordem, a Tradicado Templaria, como
destacou Eco, pertencia a certo universo misterioso o qual ndo era possivel, ou
permitido, ter total acesso. A tradigdo oficial do Templo era alimentada pela visao
popular da confraria. O que fez com que surgissem diversas versoes, mais ou
menos mistificadores, de sua histéria.

Para Jacques Le Goff é, no tocante ao estudo da Idade Média, “a meméria
social ‘popular’ ou antes ‘folclorica’ escapa-nos quase inteiramente”. Neste sentido, a
génese do Templo confundia-se facilmente com narrativas lendarias ou semi-
lendarias. Contos aventurescos dos tempos da Grande Cruzada. Possuia uma
origem considerada obscura até mesmo para os padrdes da historiografia medieval.
Condicdo que contribuiu certamente para a difusdo das inumeras lendas que
surgiram ao redor do nome da confraria ao longo dos séculos.

O medievo, periodo riquissimo em experiéncias seculares, conforme
comprova vasta literatura, destacadamente a colecdo de poesias goliardas’
conhecida como Carmina Burana, caracterizou-se, dentre outras coisas, pela
onipresencga do sentimento de transcendéncia crista. Ele ndo se constituia em uma
escolha, mas em uma realidade praticamente inescapavel. A memaria medieval era,

sobretudo, a meméria da Igreja. Segundo Le Goff &

A memoria coletiva formada por diferentes estratos sociais sofre na
ldade Média profundas transformagées. O essencial vem da difuséo

do cristianismo como religido e como ideologia dominante e do

® ECO, Umberto. Dez modos de sonhar a Idade Média. In: Sobre os espelhos e outros ensaios. Rio
de Janeiro: Nova Fronteira, 1989. p. 74 — 85. p. 82.

¢ LE GOFF, Jacques. Meméria. In: Enciclopédia Enaudi. Lisboa, Imprensa Nacional — Casa da
Moeda, 1985. p. 24.

” Eram conhecidos como “goliardos” clérigos errantes medievais, famosos e temidos pela arruaga que
produziam nas ruas das cidades onde passavam. Muitos tratavam-nos como vagabundos, lascivos,
charlatdes, bufées incorrigiveis, Contudo, devido a fama adquirida por alguns deles, como Pedro
Abelardo, alguns o viam como representantes de uma intelligentsia urbana.

® LE GOFF, Jacques. Os intelectuais na Idade Média. Sao Paulo, Brasiliense, 1995. p. 32.
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quase-monopolio que a Igreja conquista no dominio intelectual.
Cristianizagdo da memoéria e da mnemotecnia, reparticio da
memoria coletiva entre meméria liturgica girando em torno de si

mesma e uma memoéria laica de fraca penetra¢do cronoldgica.

Neste sentido, a memoéria assumiu no periodo medieval, devido as suas
caracteristicas de comunidade religiosa universal, aspecto de memoria coletiva. Um
dos principais teéricos desta relacdo entre memoria e historia, foi o0 socidlogo francés
Maurice Halbwachs, autor do livro Memdria Coletiva. Nessa obra, Halbwachs nao
estuda necessariamente a elaboracdo de memorias pessoais, propria de individuos.
NZo |he interessava analisar sonhos, devaneios, lembrancas °. Interessava-lhe, sim,
quadros sociais de meméria. Para ele a memdria coletiva € um universo formado por
partes cristalizadas de memorias individuais. Uma espécie de mosaico oficializado
da mesma, que surge devido a determinados interesses ideoldgicos presentes no
periodo em que se estabelece como uma memdaria de longo alcance.

Acreditava que a memoria coletiva envolve as memérias individuais, mas nao
se confunde com elas. As membérias individuais ndo se encontram isoladas,
sustentam-se em elementos consagrados pela sociedade, usando-os como se
fossem pontos de referéncia. Para Halbwachs, € fundamental salientar que, com
freqiiéncia, uma pessoa evoca seu préprio passado por meio da lembranca que
terceiros possuem dele. Da mesma forma, a memoria coletiva € constituida por
lembrancas individuais que penetram em seu conjunto. Tais contribuicées individuais
modificam-se significativamente assim que sdo arranjadas em um conjunto pré-
existente. Uma vez aderidas a um conjunto, deixam de ser consciéncias pessoais '°.

Dessa forma, determinado fato, vivido ou testemunhado por um individuo
isolado, pode marca-lo profundamente, dar-lhe motivo de orgulho, ou o contrario,
representar um profundo trauma, mas somente em raras ocasides se inserem de
imediato na histéria nacional. O mais comum é que somente com o transcurso do
tempo possamos relacionar tal acontecimento pessoal com a percepcao historica

coletiva. Via de regra, € necessario um elemento externo, maior do que o individuo,

o HALBWACHS, Maurice. Memdria coletiva. Sdo Paulo, Vértice, 1990. p. 53 — 54.

1% Diferentemente do filésofo Henry Bérgson, pensador que a tradicdo académica posterior
estabeleceu como seu principal mimesis, Halbwachs ndo entendia a memoéria como elemento
espiritualmente diverso ou superior a percepgao.
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para recolher este evento dentre uma imensa miriade de outros e conceder-lhe
visibilidade suficiente para estabelecé-lo como fato coletivo .

A instituicao Igreja, como a unica de alcance universal, representava tal papel
na ldade Média. Determinava quais elementos individuais eram adequados a se
converter em memoria coletiva. O clero era responsavel em festejar o passado, mas
também em determinar dentre as diversas memorabilia, as memorias possiveis %, o
gue era digno de ser memoranda, a memoria digna de ser lembrada e de tornar-se
tradicao 2.

Nao houve, talvez, na histéria do Ocidente periodo em que tal sentimento de
permanéncia foi mais difundido do que na Idade Média. N&o se trata de alimentar o
preconceito iluminista de que os dez séculos da Idade Média formaram a Idade das
Trevas, periodo de estagnacao, de retrocesso do pensamento humano. Trata-se da
constatacao de que a defesa de uma tradigcéo, tradicao de natureza religiosa, esteve
no centro das preocupacdes dos gestores do quase-monopdlio da cultura, a alta
hierarquia eclesiastica. A literatura, incluindo encenagdes teatrais e leituras publicas,
foi amplamente utilizada para, entre outras coisas, inculcar moral .

| . em seu monumental

Conforme observou o filosofo inglés Bertrand Russel
compéndio Histdria da Filosofia Ocidental, a filosofia medieval era, essencialmente,
a filosofia da instituicao Igreja Catdlica. Obviamente, suas decisbes ndo afetavam
apenas um pequeno grupo de iniciados. Representavam a instituicdo canfnica das
regras que regiam a vida moral e espiritual de praticamente a totalidade da
populacao européia. A rigor, a partir do século Xl, o principal elemento confirmador
da tradicdo da Igreja era a autoridade do papa, a quem cabia distinguir o que é a
verdadeira tradicdo e o que ndo era '°.

Atualmente, a pesquisa académica sobre a Ordem dos Templarios e a Ordem

de Cristo vive um bom momento, atrelado ao crescimento dos estudos de félego

"' Neste sentido é possivel afirmar que a tonica de Halbwachs aprofunda e problematiza a
perspectiva de seu professor Emile Durkheim, de que os fatos sociais consistem em modos de
pensar, agir e sentir, exteriores ao individuo e dotados de um poder coercitivo pelo qual se |he
impdem.

"2 HALBWACHS, Maurice. Obra citada. p. 87.

13 GEARY, Patrick. Meméria. In: In: LE GOFF, Jacques; SCHMITT, Jean-Claude (Orgs.). Dicionario
temadtico da Idade Média. Sao Paulo, Imprensa Oficial do Estado, Bauru, Edusc, 2002. v. 2. p. 168.

14 DUBY, Georges. O Cavaleiro, a mulher e o padre. Lisboa, Publicagées Dom Quixote, 1988. p. 150.
15 RUSSELL, Bertrand. Histdria da filosofia ocidental. Sao Paulo, Companhia Editora Nacional, 1977.
v. Il p. XIL

16 CARPEAUX, Otto Maria. Tradicao e tradicionalismo. In: Ensaios reunidos — 1942 — 1978. Rio de
Janeiro, UniverCidade, 1999. p. 200.
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sobre as Ordens Militares medievais de modo geral. Um campo riquissimo de
pesquisa histérica, que, para muito além de modismos e volumes caca-niquel
lancados sem maiores cuidados cientificos, se expande'’. Dentre atas de
congressos'®, artigos em periddicos '°, trabalhos académicos em nivel de poés-
graduacao® e volumes de divulgacédo, nunca se publicou tanto sobre o tema.

' Os estudos sobre o Templo passam por um curioso fendmeno. Jamais houve tamanho interesse do
grande publico. Efeito produzido pela febre de consumo gerada pelo best-seller internacional O
Cddigo Da Vinci, de Dan Brown. Seus subprodutos tornaram-se objeto de desejo de uma vasta gama
de curiosos e nedfitos. Um batalhdo de autores pegou o vacuo do sucesso de Brown e langcaram
diversos livros que prometem explicar os mistérios presentes em seu romance. Em todos eles os
templanos figuram entre os principais portadores de mistérios pretensamente insondaveis.

® Dentre os exemplos mais recentes esta a realizacdo, em Portugal, de um congresso sobre Ordens
Militares em 1999, com o nome de Guerra, Religido, Poder e Cultura, com suas atas publicadas, sob
coordenacao da professora doutora Isabel Cristina Ferreira Fernandes. No ano seguinte, a mesma
professora coordenou a publicacdo das atas do Simpésio Internacional Sobre Castelos, com o tema
Mil Anos de Fortificagdes na Peninsula Ibérica e no Magreb (500 — 1500).
"Em 1981, Maria José Lagos Trindade, do Centro de Estudos Histéricos da Universidade de Lisboa,
divulgou no Anuério de Estudos Medievais, publicado em Barcelona, um artigo em que trabalha “A
Propriedade das Ordens Militares nas Inquiricbes Gerais de 1220”. Na década de 1990, a revista
Medievalismo, boletim oficial da Sociedade Espanhola de Estudos Medievais, dedicou dois volumes a
publicacdo de dossiés sobre as Ordens Militares. O ndmero 2, do ano 3, publicado em Madrid em
1992, trouxe um vasto artigo de revisdo historiogréfica: Las Ordenes Militares em la Edad Media
Peninsular — historiografia 1976 — 1992. Neste volume destacaram os reinos de Ledo e Castela. O
texto foi assinado em conjuntos pelos professores pesquisadores da Universidade Autbnoma de
Madrid, Carlos de Ayala Martinez, Carlos Barquero Goni, José Vicente Matellanes Merchan, Feliciano
Novoa Portela e Enrique Rodriguez-Picavea Matilla. No ano seguinte, o nimero 3, do ano 3, da
Medievalismo destaca os reinos de Aragao, Navarra e Portugal. Desta feita o grupo de professores
pesquisadores que assinam o longo artigo foi composto por Carlos de Ayala Martinez, Fernando
Andrés Robres, Isabel Luisa Morgado de Sousa e Silva, Feliciano Novoa Portela, Maria Cristina
Pimenta, Carlos Barquero Goni, José Vicente Matellanes Merchan e Enrique Rodriguez-Picavea
Matilla. No volume Los Monjes Soldados — Los Templarios y Otras Ordenes Militares, o nimero 12 do
periddico Codex Aquilarensis, os cadernos de Investigacdo do Monastério de Santa Maria Real, que
contém as atas do IX Seminario sobre Historia del Monacato, publicado em Aguilar de Campo, em
dezembro de 1996, Manuel Nunez Rodriguez, da Universidade de Santiago de Compostela, divulgou
seu estudo La Guerra es Mala, Pero Conviene, Dado Que es Ineludible. Neste texto ele apresenta
seu conceito de Teologia da Vitéria como um elemento fundamental da caracterizacdo das Ordens
Militares, particularmente o Templo. Em Portugal, a Revista de Ciéncias Histdricas, periédico do
Departamento de Ciéncias Histéricas da Universidade Portucalense Infante Dom Henrique, publicou
em seu volume IV, de 1989, o artigo Politica de Privilégio Joanina: Confronto entre a Ordem de Cristo
e a Ordem de Avis, assinado em dupla pelas pesquisadoras Isabel Luisa Morgado S. e Silva e Maria
Cristina Gomes Pimenta. Um estudo de grande importancia para minha pesquisa na medida em que
disseca as relagdes entre a Casa Real Portuguesa e a confraria herdeira do Templo, a Ordem de
Cristo. Em seu volume X, de 1995, a Revista de Ciéncias Histdricas publicou o artigo A propriedade
Urbana das Confrarias e Hospitais de Coimbra nos Finais da Idade Média, de Anisio Miguel de Sousa
Saraiva, licenciado pela Faculdade de Letras da Universidade de Lisboa. Trata-se de um excelente
trabalho de histéria material, que complementa as perspectivas apresentadas pelas professoras
Morgado e Pimenta. O periodico Cadernos da Tradig4o, cujo primeiro nimero, de 2000, foi dedicado
exclusivamente ao tema templario. A diregdo do projeto é de Manuel J. Gandra. Além de texto do
proprio Gandra, intitulado A Cruz da Ordem do Templo e as Insignias da Ordem Templaria em
Portugal, colaboraram pesquisadores como Henrique Schaefer, autor do artigo: Os Templarios e a
Ordem de Cristo, e Alvaro José Barbosa, com seu A Arquitetura Templdria em Tomar.
20 Em Portugal, foram defendidas nos Gltimos anos um bom niimero de teses sobre os Templarios e a
Ordem de Cristo. Destas destaca-se Honra, Mercé e Venalidade: as ordens militares e o estado
moderno em Portugal (1641 — 1789), dissertagdo de doutorado em Histéria Econdmica e Social
Moderna de Maria Fernanda Olival, apresentada em 1999 ao Departamento de Histéria da
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Gracas a essa riqueza bibliografica € possivel saber que o Templo destacou-
se por feitos militares, realizados na Palestina e na Reconquista Crista da Peninsula
Ibérica, originando a formagdo de uma Tradicdo Epica acerca da confraria. Nao se
pode afirmar que essa tenha sido uma trajetéria comum a todas as Ordens Militares.
Mesmo aquelas, como os Hospitalarios, que também surgiram apéds o triunfo cristédo
na Primeira Grande Cruzada nao contaram com celebridade semelhante. Essa
cristalizacdo na memoria coletiva dos feitos de armas dos Templarios, centrados na
defesa dos valores cristdos frente ao paganismo e adornados com elementos
marcadamente misticos, tinha uso politico, constituia-se em um discurso de poder
que foi preservado mesmo com a supressao do Templo e sua substituicdo, em
Portugal, pela Ordem de Cristo.

Para desenvolver essa tese, além do material bibliografico disponivel, foi
utilizado um conjunto de fontes que abrange documentos manuscritos, impressos e
obras de referéncia disponiveis na Internet. A documentagao disponivel sobre as
Ordens Militares é vasto. Grosso modo, caracterizam-se como diplomas de origem
pontificia ou episcopal, como bulas, sentencas, concordias etc, documentos régios,
tais como cartas de doacao ou privilégios jurisdicionais, além de documentacéo
particular das ordens 2'; registros de sua burocracia interna, contabilidade etc. Além
destas, foram utilizadas neste trabalho fontes literarias.

Dentre aquelas fontes relativas as origens da Ordem dos Templarios e ao
contexto histérico em que foi fundada, destacam-se a Regra da confraria, em edicao
comentada por Pinharanda Gomes, e o Livro para os Soldados do Templo — Do
Louvor da Nova Milicia. Ambos escritos ou inspirados por Bernardo de Claraval no
século XIl. A Regula Pauperum Commilitonum Templi in Sancta Civitate, ou Regra
dos Cavaleiros Pobres do Templo da Cidade Santa, nao foi preservada. Contudo, a
redacao posterior, atribuida a Estevao de Chartres, identificada como Regra Latina,
parece trazer diversos elementos do texto original. Sem duvida, a inspiracdo de
Bernardo de Claraval esta presente. Nao € o caso do discurso exortativo De Laude
Novae Militiae, (Do Louvor da Nova Milicia ou Livro Para os Soldados do Templo),

Universidade de Evora. Outro trabalho relevante é o de Manuel Silvio Alves Conde, autor de Tomar
Medieval: o espaco e os homens (séculos XIV e XV), dissertacdo de mestrado em Histéria Medieval
apresentada em 1988 a Faculdade de Ciéncias Sociais e Humanas da Universidade Nova de Lisboa.
2 GOMES, Saul Anténio. Observacées em torno das chancelarias das ordens militares em Portugal,
na ldade Média. In: FERNANDES, Isabel Cristina Ferreira (Org.). As Ordens militares e as ordens de
cavalaria na construgdo do mundo ocidental. Lisboa, Colibri, 2005. p. 117.



19

que permanece em seu texto original. Foi composto em 1130, a pedido do primeiro
mestre do Templo, Hugo de Payens, visando fomentar a aproximacao teolégica
entre a guerra secular, a Cruzada, e a contemplacdo ascética especifica da vida
monastica.

Também foram utilizadas a Regra de Cister, que inspirou a Regra do Templo,
e uma carta que o rei Balduino Il, do Reino Latino de Jerusalém, escreveu ao abade
cisterciense, em 1126.

Para pesquisar os primeiros anos da confraria em Portugal utilizo o vasto
corpo documental disponivel no primeiro volume da colecdo Monumenta Henricina,
publicada em Coimbra, Portugal, em 1960. A colecao foi organizada pela Comissao
Executiva das Comemoracgdes do V Centenério da Morte do Infante Dom Henrique.
Considero a colecdo Monumenta Henricina fundamental para a elaboragdo dessa
tesa na medida que a prépria organizacao e apresentacdao dos documentos tragcam a
continuidade entre a Ordem dos Templarios e a Ordem de Cristo, como um
elemento fundamental para a aventura das Grandes Navegacgdes, capitaneada pelo
Infante.

Outro documento importante € a Crénica dos Sete Primeiros Reis de Portugal,
na edicao critica organizada por Carlos da Silva Tarouca, da Academia Portuguesa
de Historia. Nesse volume é possivel tracar as relacdes entre os primeiros reis
portugueses e os templéarios; destacadamente a amizade entre Afonso Henriques e
o mestre Gualdim Pais, que atuava como conselheiro do soberano. Como
complemento, neste mesmo sentido, foram utilizados os Livros Velhos de Linhagens
da Portugaliae Monumenta Histérica e o testamento do rei Afonso I, de Aragao,
escrito em 1131. Além do livro das Cantigas d’escarnio e de mal dizer dos
cancioneiros medievais galego-portugueses, na edi¢ao critica realizada por Manuel
Rodrigues Lapa.

No tocante a Ordem de Cristo foi utilizado a Primeira Parte da Reformulacdo
da Regra e Estatutos da Ordem de Cristo, recolhida e comentada por Manuel J.
Gandra.

As obras de Raimundo Lulio formam um corpo documental a parte, somando
trés obras, frutos, sobretudo, da extensa pesquisa coordenada pelo professor
Ricardo da Costa (UFES). O primeiro e mais importante é O Livro da Ordem de
Cavalaria, na edicédo bilingiie de 2000. Essa obra pertence a Fase Quaternaria da

producdo luliana, que se estende de 1274 até 1289, subdividida em duas partes: o
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Ciclo da Ars compendiosa inveniendi veritatem (1274 — 1283) e Ciclo da l'Art
demostrativa (1283 — 1289). Entenda-se Ars (ou Arte), como a reflexdo sobre os atos
a serem realizados na pratica. Nesse caso em especifico, O Livro da Ordem de
Cavalaria, propde um conjunto de perspectivas éticas que regulariam as acoes
praticas dos cavaleiros do periodo p6s-Cruzadas, pds-Reconquista.

Os outros dois livros de Lulio sdo o Livro das Bestas e O Livro dos Mil
Provérbios. As duas obras apresentam trechos nos quais € possivel recolher
observacdes do autor, propostas de forma direta ou metaférica, acerca do ambiente
social da Europa de seu tempo. Em suma, o ambiente que deveria receber sua nova
cavalaria.

O principal documento estudado ao longo do quarto capitulo é a novela de
cavalaria A Demanda do Santo Graal, em sua versao em portugués arcaico. Foram
utilizadas duas versdes da obra. A primeira € a classica traducao filolégica realizada
por Augusto Magne, publicada em trés volumes, em 1944, pela Imprensa Nacional.
Magne apresenta seu trabalho como sendo a tradugao de um manuscrito do século
XV. Contudo, procurando dar mais clareza ao texto, utilizo nas citacées a traducao
em portugués moderno publicada por Heitor Megale em 1988. Megale,
diferentemente de Magne, apresenta seu trabalho como sendo uma traducao de um
manuscrito do século Xlll. Apesar das diferentes datagdes, trata-se da mesma

fonte®2.

?2 As diferentes datacoes justificam-se pelo fato de que a copia mais antiga do manuscrito conhecida,
ao que tudo indica, foi produzida no século XV, durante o reinado de Dom Duarte, a partir de um texto
do século XIV, que advém por sua vez de um outro do final do século XIIl. O félio encontra-se na
Biblioteca Nacional de Viena, designada como Cdédice 2594. Possui 102 capitulos, em 199 folios
escritos em letra gotica, em duas colunas na frente e no verso. O titulo na lombada, La Version Post-
vulgate de la Queste Del Saint Graal et de La Mort Artu, explicita suas origens francesas. E provavel
que a tradugao lusitana d’A Demanda do Santo Graal seja mais antiga do que a castelhana. Apesar
desta hipétese ter gerado um longo debate, ndo € uma questdo concluida. Alguns dos primeiros
estudiosos da obra, tais como F. Joseph Mone e F. Wolf, ainda no século XIX, destacam, como forma
de atestar sua prioridade na traducao, a fidelidade da versdo portuguesa com relagdo ao original
francés. Chegam a defini-la como uma traducéo servil . Em artigo de 1915, o fildlogo alemao Karl
Pietsch demonstrou a existéncia de inimeras expressoées tipicamente lusitanas no texto castelhano.
Posteriormente, o erudito portugués Manuel Rodrigues Lapa destacou, em artigo de 1965, a presenca
de galicismos. O primeiro a realizar uma traducéo filolégica completa do félio foi Augusto Magne, que
publicou seu trabalho integral em 1944. O ultimo dos trés volumes da obra é um glossario, no qual
Magne discute em mindcias as particularidades lingliisticas da novela, sem, contudo, definir uma
posicao definitiva sobre a primazia do texto. De todo modo, para além da polémica, estudos mais
recentes, dentre os quais o de Lénia Marcia de Medeiros Mongelli, Ana Paula Torres Megiani e do
proprio Heitor Megale, apontam para o fato de que o Cddice 2594 da Biblioteca Nacional de Viena,
apesar do titulo inegavelmente afrancesado na lombada, ndo se trata meramente de uma tradugao.
Os adaptadores portugueses pontuaram toda a narrativa com caracteristicas especificas da cultura
lusitana.
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A utilizacao de uma obra literaria como fonte principal para o estudo de uma
Ordem de Cavalaria ndo € gratuita. As narrativas literarias sado ricas fontes
documentais acerca do pensamento de uma época, de um lugar. A literatura traduz
as caracteristicas identitarias de uma regido, refletindo seus problemas de
autoconsciéncia, produzindo a transubstanciacdo do espago em lugar . Em uma
contagem temporal de longa duracdo a literatura marca as relacdes entre os
individuos e o coletivo . Firma-se como uma forma de definir a identidade de uma
coletividade, suas tradicoes, por meio das manifestacdes consideradas coletivas e
espontaneas de sua cultura %°.

A Demanda do Santo Graal foi o primeiro texto em prosa escrito em
portugués arcaico. Essa modalidade de prosa medieval era feita para ser enunciada
de maneira retérica 2°, sendo que muitos textos eram andnimos. Foi muito grande a
sua influéncia sobre os habitos e os costumes da populacao da época. Os romances
de gesta, centrados no universo da nobreza guerreira, produziram a uniao entre os
preceitos trovadorescos e épicos, mostrando protagonistas belos e elegantes,
movidos por idéias herdicos, lutando, na maior parte das vezes, contra adversarios
feios, deformados e cruéis.

De modo geral, permeando seus enredos recheados de aventuras fantasticas,
essas obras refletiam o panorama histérico contemporaneo. Abordavam assuntos
como as Cruzadas, a Reconquista, o feudalismo e a influéncia do poder espiritual do
clero. Circulavam pela Europa como propaganda das Cruzadas, para estimular a fé
cristd e angariar o apoio das populagdes ao movimento.

Como documentos complementares a problemética do Graal foram utilizadas
as versdes em prosa da novela Perceval ou O Romance do Graal, de Chrétien de
Troyes. E a Unica obra da fase mistica do escritor. Iniciado entre os anos de 1183 e
1184, sob o patrocinio de Felipe de Alsacia, conde de Flandres. Este volume é
possivelmente a obra mais discutida e analisada de toda a bibliografia arturiana;
devido a jungdo que apresenta entre elementos do folclore celta, da cultura religiosa
cristd e das tradicbes gnosticas francesas e orientais. Nesse livro, Chrétien de

* SANDES, Noé Freire (Org.). Memdria e regido. Brasilia, Ministério da Integracdo Nacional,

Universidade Federal de Goias, 2002. p. 15. .

* REGNIER-BOHLER, Danielle. Ficgdes. In: ARIES, Philippe; DUBY, Georges (Orgs.). Obra citada.
. 314,

5 ZINK, Michel. Literatura (s). In: LE GOFF, Jacques; SCHMITT, Jean-Claude (Orgs.). Obra citada. v.

I, p. 91.

% BATANY, Jean. Escrito / Oral. In: LE GOFF, Jacques; SCHIMITT, Jean-Claude (Orgs.). Obra

citada. v. I. p. 392.
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Troyes abandona sua perspectiva literaria amorosa, centrada no jogo do amor cortés
vivido entre damas e cavaleiros, para concentrar-se em uma discussdo mistica e
religiosa do proprio universo da cavalaria andante. Posteriormente, o Perceval de
Chrétien de Troyes inspiraria a producdao de toda uma tradicdo de romances do
Graal, dentre os quais a prépria A Demanda do Santo Graal. Um dos escritores
inspirados pelo poeta francés foi o alemdo Wolfram Von Eschenbach, autor de
Parsival.

Nas partes em que se discute a ligacdo entre a Linhagem Real Portuguesa e
a Tradicdo Epica templaria fomentada pela ligacdo com a mitologia arturiana
utilizamos trechos da Crénica de Dom Jo&o I, de Fernao Lopes, lancada em Portugal
pela editora Civilizacdo em 1949 e a Crénica do Condestabre de Portugal Dom Nuno
Alvares Pereira, numa reproducado fac-similar de 1969 da edicdo de 1526, lancada
em Portugal pelo Ministério da Educacao Nacional.

O estudo das confrarias monastico-militar dos Templarios e de Cristo em
Portugal e a continuidade da Tradicdo Epica construida pela primeira e herdada pela
segunda exigem uma perspectiva historica de Longa Duragao. Deve ser considerada
uma trajetéria de ndo menos do que trezentos anos: de meados do século Xl até
fins do século XIV. Esse sera a problematica abordada ao longo dos quatro capitulos
dessa tese.

No primeiro capitulo, intitulado Os Templarios em Portugal — expansao,
supressdo e reformulacdo, mapearemos a atuacdo da Ordem do Templo em
territério portugués, desde seus primeiros contatos com a corte da rainha Teresa,
passando por sua captacao por Afonso Henriques para lutarem na Reconquista, até
a definitiva adocao da confraria pela Linhagem Real, com a criacdo da Ordem de
Cristo, em 1319, durante o reinado de Dom Dinis. Ainda nesse capitulo, discutiremos
0s principais aspectos da atuacdo da nova confraria, de carater eminentemente
portugués, mas que jamais renegou ou abandonou a Tradicdo Epica de sua
antecessora, garantindo a continuidade de sua influéncia no reino.

O segundo capitulo, A Construgcdo do Modelo do Templario Ideal — Tradicdo
Epica, Apologia e Cronistica, sera dedicado a discussdo de que forma foi
intelectualmente elaborada a base de atuacado do freire templario, que garantiria a
Tradicdo Epica da Ordem em seu conjunto. A partir da Regra e da obra de apologia
Do Louvor da Nova Milicia, escritas por Bernardo de Claraval, foi criada a imagem

tradicional do templario: um guerreiro inabaldvel, destemido e temente a Deus. Na
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segunda parte do capitulo serd analisada a figura de Gualdim Pais, um templario
portugués que, em tese, reunia em si todas as qualidades apontadas como
fundamentais por Bernardo de Claraval. Contudo, liderando o Templo em Portugal,
durante o periodo aureo da confraria, as obrigacdes politicas de Gualdim Pais, o
pretenso Templario perfeito, deixa-o mais proximo ao rei do que ao papa, mostrando
que ja em fins do século Xl o idealismo templario encontra-se em transformagéo.

No terceiro capitulo, A Miles Christi Pds-reconquista — uma nova mistica
cavaleiresca, sera discutido o contexto da queda e o soerguimento dos Templarios
em Portugal. De que modo, paralelamente a glorificada da Tradicdo Epica templaria,
desenvolveu-se a desconfiangca contra a confraria, cada vez mais envolvida em
empreendimentos financeiros, afastada de seus objetivos originais. Na primeira parte
serdo expostas as relacdes entre o processo francés contra a Ordem, capitaneado
pelo rei Filipe, o Belo, e pelo papa Clemente V, e os processos no restante da
Europa. Destacadamente os Ibéricos, que resultaram na absolvicdo dos réus, e, no
caso especifico de Portugal, na opg¢do de fundar uma nova confraria a partir da
estrutura de sua antecessora. Na segunda parte do capitulo serda analisado o
modelo de cavalaria proposto pelo filésofo catalao Raimundo Lulio, n’O Livro da
Ordem da Cavalaria, para os tempos pés-Reconquista. Uma nova cavalaria para um
mundo diferente daquele que existia nos tempos da Primeira Grande Cruzada.

O quarto e Ultimo capitulo, Tradicdo Epica e Literatura — a Pés-Vulgata e a
Linhagem Real, mostra como a Linhagem Real portuguesa, apoiada pelo Alto Clero
lusitano, apropriou-se da Tradicdo Epica templaria. Em um ambiente cultural
fortemente marcado pela presenca franciscana e influenciado por concepcoes
joaquimitas, os antigos cavaleiros templarios, entdo representados pelos membros
da Ordem de Cristo, passaram a ser relacionados com o ciclo de lendas acerca do
rei Artur e seus Cavaleiros da Tavola Redonda, retratada n’A Demanda do Santo
Graal. Novela onde se pode encontrar nas entrelinhas forte influéncia do modelo de
cavalaria proposto por Raimundo Lulio e, ao mesmo tempo, resquicios da ideologia
templaria estabelecida por Bernardo de Claraval nos primérdios da histéria das
Ordens Militares.
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CAPITULO |
OS TEMPLARIOS EM PORTUGAL -
EXPANSAO, SUPRESSAO E REFORMULACAO.

Neste capitulo sera analisada a trajetéria da Ordem dos Templarios em
Portugal, sua proximidade com a Linhagem Real e relagdes conturbadas com a
Igreja portuguesa, destacando o importante papel que desempenharam nas Guerras
de Reconquista. A segunda parte do capitulo tratara da crise que culminou na
supressao dos templarios e do processo de formagdo da Ordem de Cristo, uma

confraria eminentemente portuguesa, a partir das estruturas da Ordem do Templo.

1 A Ordem dos Templarios entre a Linhagem Real e o Alto Clero
Portugués.

O Deus supremo, ... a vida é bem dura!
Vos, Senhor, ma luta em que me alago,
Empolgais toda a minha criatura
Dando luz e forga com Vosso afago!
Bendigam-Te em canto viril e rude
As reconquistas, cimbalos em dor,
Que eu clamarei, enquanto o ser me ajude:
- Louvado sejais, meu Deus e Senhor.
Oragéo do cavaleiro Templario, século XII

1.1 O Templo e a Cruzada Peninsular Ibérica.

A Ordem dos Templarios, ou simplesmente o Templo, ou, conforme aparecia
em seus documentos oficiais, Frates militae Templi ou Pauperes commilitones
Christi Templique Salomonis #’, traduzivel em portugués como Irmaos Guerreiros do
Templo e Pobres Cavaleiros de Cristo do Templo de Saloméo, a despeito do nome

2z MATTOS, Gastdo de Mello de. Templarios. In: SERRAO, Joel (Org.). Dicionario de histdria de
Portugal. Lisboa, Iniciativas, 1971. v. IV. p. 144.
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oficial, era uma das mais ricas e poderosas instituicbes da Idade Média. Confraria
monastica — militar, miles Christi, criada em meados do século Xll, na Terra Santa,
logo ap6s o sucesso da Primeira Grande Cruzada, com a funcao primordial de

2 que percorriam a rota de peregrinacdo rumo ao Santo

proteger os palmeiros
Sepulcro de Jerusalém, expandiu suas atividades a Europa, acumulando em pouco
tempo imensa riqueza e prestigio.

Apesar do gigantismo, estando presente em, praticamente, toda Europa, o
Templo jamais perdeu sua unidade. Independente do lugar, e de suas
particularidades inerentes, seus membros mantiveram posturas eminentemente
coesas, obedecendo a uma sé Regra. Contudo, ao mesmo tempo, € preciso
reconhecer que a confraria se adaptava as caracteristicas especificas de cada reino
em particular, de acordo com as situagdes politica, econébmica e social que
encontravam.

Os cavaleiros templarios, por exemplo, da Franca e da Inglaterra, ocupavam-
se, sobretudo, com atividades financeiras. Ao passo que os freires que serviam na
Peninsula Ibérica, principalmente nos primeiros anos da Ordem, integraram-se nas
Guerras de Reconquista. Em grande medida, o Templo deveu sua expansao nos
Reinos Ibéricos a luta contra os mouros. Recrutados pela nobreza, ao mesmo tempo
em que recrutavam membros da nobreza para ingressarem em suas fileiras, seus
servicos militares foram regiamente recompensados com doacdes de terras e
propriedades, por toda extensdo da peninsula.

A relagéo entre a recém-fundada Ordem dos Templarios e os ricos-homens e
infan¢des portugueses remontam ao inicio do século Xll. Segundo a tradicdo, um
dos nove cavaleiros pioneiros do Templo era o portucalense Gondormar. Trata-se de
uma figura misteriosa, com relativamente poucas citagdes documentadas e que
desaparece antes do fim da década de 20, do século XIl. As vezes é citado como
Gondemar ou Gondemarc. Seu nome parece indicar a localizagdo geografica do
local em que nasceu: Gondomar, no norte do Condado, préximo a fronteira com a

Galiza.

% O crente que rumava a Palestina, numa jornada que nado raro demandava varios anos, era
chamado de palmeiro e tinha como simbolo a palma. Tratava-se de uma referéncia simbdlica a planta
que, segundo a narrativa evangélica, os moradores de Jerusalém usaram para saldar a entrada
gloriosa de Jesus de Nazaré na cidade, montado sobre uma mula, nas vésperas da festa da pascoa
judaica. Aqueles que viajavam a Roma e Santiago de Compostela, eram designados respectivamente
COmMo romeiros e peregrinos.



26

Nao era algo muito comum encontrar portucalenses entre os cruzados. A
sociedade portuguesa ndo assimilou com exatiddo o espirito de cruzada ultramar
que os monges cluniacenses procuraram disseminar na Peninsula Ibérica, no século
Xl. Apoderou-se de seus elementos principais e adaptaram-no a sua realidade
imediata. Ao contrario de grande parte dos reinos europeus, entusiastas da mistica
da cruzada, como a Franca, Inglaterra e o Sacro Império Romano Germanico, os
portucalenses sofriam com a ameaga muculmana em seu préprio territorio.
Necessitavam combaté-los ali mesmo. A Reconquista era a sua cruzada. Foram
tomadas iniciativas para que os guerreiros nativos ndo abandonassem uma luta em
detrimento da outra. Sabé-se, por exemplo, que no inicio do século Xll, o conde de
Coimbra proibiu seus vassalos de se juntarem aos cruzados que partiam para
Jerusalém. Prometeu-lhes que se combatessem em defesa dos castelos de Leiria e
da Estremadura receberiam, caso tombassem em batalha, as mesmas indulgéncias
divinas que os guerreiros que perecessem lutando pela retomada crista da Terra
Santa %,

As citagcdes ao nome de Gondomar no cartulario do Templo sdo raras, ainda
que significativas. Parece ter sido um personagem de relevo no processo de
fundacédo da Ordem. A evidéncia é a epistola de 1126, remetida pelo rei Balduino |l
a Bernardo de Claraval, onde sdo mencionados dois cavaleiros especialmente
destacados para encontrar o sumo pontifice e pedir-lhe subsidios materiais para que
pudessem continuar a missao de salvaguardar os caminhos dos palmeiros. Os
nomes citados sao os de André de Montbard, significativamente o meio-irméo de
Aleta, mae de Bernardo de Claraval, e Gondomar. Balduino Il refere-se a ambos
como “ilustres devido as suas proezas guerreiras e pela nobreza do seu sangue”.
Trata-se do vocabulario esperado em uma carta de referéncia, em que o elogio das
figuras apresentadas € comum. Porém, o destaque a nobreza de sangue dos freires
parecé-me relevante.

O trecho nao deixa duvidas de que Gondomar tinha sangue nobre. Esta nao
era uma condicdo universal dentre os primeiros templarios. A primeira Regra da
confraria aceitava candidatos ao habito templario, independentemente de suas
origens familiares. Somente a partir de 1230, sob 0 mestrado de Pedro de Montaigu

2 COELHO, Maria Helena da Cruz & HOMEM, Armando Luis de Carvalho (Orgs.). Nova histéria de
Portugal: Portugal em definicdo de fronteiras - do Condado Portucalense a crise do século XIV.
Lisboa, Presenga, 1996. p. 53.
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(1219 — 1232), passou-se a se exigir do postulante ao posto de monge-cavaleiro a

% Nos tempos em que a

comprovacdo de que descendia de linhagem nobre
expansao era uma meta, ser um templario e ao mesmo tempo ser um nobre por
nascimento poderia significar uma peculiar, e valiosa, facilidade para obter contatos
importantes.

Uma passagem do Livro Velho de Linhagens, composto entre 1282 e 1290,
em galego-portugués, cita um castelo pertencente a certo Gondomar. Localizava-se
no extremo norte do Condado, préximo a Porto. Cito o trecho, o paragrafo inteiro,

abaixo

Reinou depos el seu filho Dom Ordonho em seu logo. Pobrou a vila
de Leon, e veio conquerer a Portugal, que era de Mouros, e deu a
Santiago porem que o ajudasse o couto de Mo(u)quim e de
Cornelham. E veio com ele seu irmao Alboazar. E porque foi bem por
armas, puserom-lhe nome de Monte Cordova., que era chamado
Pena de Cide, e guerreou dahi os Mouros, e deitou os Mouros de
Séo Romao de Mouros. E des i filhou o crasto d’Aveoso a Mouros e
deitou Mouros de castro de Gondomar e de Todeu e feze-os ir a
castro Marnel de Riba de Vouga.®'

A partir deste fiapo de evidéncia é possivel supor que o futuro freire
Gondomar, pioneiro templario, ndo sendo o proprio senhor da praca forte, um
membro da ‘“linhagem dos mui nobres e honrados ricos homens dalgo d’Amaia’,
seria talvez seu filho. Um filho mais mocgo, que decidiu abracar a cavalaria como
modo de vida, como muitos jovens sem heranga faziam na época. Um homem de
armas que vagou pela Europa medieval fazendo a tournée, rodando de reino em
reino participando de torneios. Neste mister chegou certamente a Franga, reino no
qual este esporte era imensamente popular, onde teria se juntado a um grupo de
cavaleiros locais, pois 0s mocos cavaleiros jamais andavam sozinhos 2. Um

guerreiro que, talvez por influéncia dos companheiros ou do senhor que entao

% GODES, Jesus Mestre. Os Templarios: alvorada e crepusculo dos cavaleiros. Cascais,
Pergaminho, 2001. p. 41.

¥ PORTUGALIAE MONUMENTA HISTORICA - livros velhos de linhagens. Edicao critica por Joseph
Piel e José Mattoso. Lisboa, 1980. v. I. p.50.

. DUBY, Georges. Guilherme Marechal ou o maior cavaleiro do mundo. Rio de Janeiro, Graal, 1987.
p. 103.
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servia, acabou por se juntar aos que partiam na peregrinatio contra paganos, a
Primeira Grande Cruzada, e, posteriormente, como um desdobramento mais ou
menos natural da aventura na Palestina, a nascente miles Christi.

Posicdo que coloca Gondomar em condicdes criveis de portar a carta de
apresentacao de Balduino Il, em 1126. E dai para chegar ao Condado Portucalense
em condicdo de adquirir privilégios na corte da rainha Teresa. Primeiro por ser
oriundo de uma familia com tradicdo no combate aos mouros, como o Livro Velho de
Linhagens demonstra. Segundo por ser de uma familia nobre do norte, com terras
muito proximas da fronteira com a Galiza, e, certamente, com interesses no
estreitamento de lagcos que a soberana lusitana mantinha com a nobreza galega
naquele periodo.

Desde 1125 ocorreram visitas de templarios ao Condado Portucalense.
Infelizmente, ndo foram registrados os nomes dos freires que passaram pela regiao.
E possivel que Gondormar tenha sido um deles. Sendo oriundo da nobreza
portucalense, é razoavel admitir que em algum momento de sua viagem diplomatica
a Europa, ou mesmo antes de 1126, talvez nos anos imediatamente anteriores, 1124
ou 1125, tivesse retornado a sua terra natal e disseminado entre seus conhecidos os
novos ideais que defendia. Relatos que, devido a seu peso de experiéncia ao
mesmo tempo mistica e guerreira, tdo cara a mentalidade medieval, pudesse ter
gerado interesse. Surgia aqui a primeira semente da Tradicdo Epica Templaria no
Condado Portucalense.

Se a mentalidade medieval exaltava o feito dos individuos que simplesmente
percorriam o Caminho de Jerusalém, parece-me evidente que multiplicassem este
apreco e admiracdo diante daqueles que fizeram a rota servindo a peregrinatio
contra paganos: os veteranos das cruzadas que voltavam para casa. Parecé-me
justo admitir que aqueles idealistas que decidiram permanecer na Terra Santa,
independentemente dos motivos pessoais que os levaram a tomar tal decisao, para
servir a causa da cristandade, fossem ainda mais louvados. Talvez nao fossem
plenamente compreendidos, dado o carater polémico da figura do monge-guerreiro
no inicio do século Xll, mas, certamente, eram admirados.

De todo modo, somente trés anos depois ocorrerem 0s primeiros contatos
oficiais entre freires do Templo e os ricos-homens portucalenses. Gondomar nao
aparece entre eles. Nos primeiros meses de 1128, chegou a cidade de Braga um

templario, presumivelmente cataldo ou francés, chamado Raimundo Bernardo. Veio
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da Palestina acompanhado de Hugo de Payens, mestre e fundador do Templo, e de
outros cavaleiros, com o objetivo de arrecadar doagdes e, ao mesmo tempo, recrutar
novos membros para a Ordem. Tudo indica, dada a importancia de sua missao, que
Raimundo Bernardo era figura de relevo no circulo palestino da confraria. Sua
pregacao alcancou muito éxito na corte.

Para persuadir Raimundo Bernardo a permanecer no Condado Portucalense
e empenhar-se na Reconquista, no dia 19 de marco de 1128, a rainha Teresa doou
formalmente a Ordem dos Templarios o castelo do Soure, as margens do rio
Mondego, e as terras circunvizinhas. Neste local passou a funcionar a primeira sede
portuguesa do Templo, onde permaneceu até 1147, tendo Raimundo Bernardo
como mestre provincial portugués.

O ato de “imensa generosidade” da rainha, conforme definido pelo historiador
portugués José Mattoso®, s6 pode ser justificado por meio de sua grande percepgao
de estratégia militar. Em 1128, os freires do Templo eram apenas obscuros
idealistas da mistica da Cruzada. Acumulavam pouca experiéncia em batalha e, o
que talvez seja 0 mais importante, contavam com um efetivo bastante reduzido. Mas
a monarca era uma mulher acostumada com situacées de guerra, politica e familiar.

Pouco depois da doacao ao Templo, no dia 24 de junho de 1128, os exércitos
da rainha Teresa confrontaram-se com os homens fiéis a seu filho e herdeiro, Afonso
Henriques, nas proximidades do Castelo de Guimaraes, no campo de Sdo Mamede,
no que ficou conhecido, segundo a Chronica Gothorum, como a Batalha de Sao
Mamede. Neste conflito entre infan¢cées e ricos-homens, a rainha Teresa foi
derrotada e expulsa do condado, refugiando-se na Galiza. O poder no Condado
Portucalense ficou nas maos de Afonso Henriques, que, assim como sua mae, logo
percebeu o potencial dos Templarios.

Foi durante o longo reinado de Afonso Henriques, que se estendeu de 1128 a
1185, mais especificamente em sua segunda metade, que o Templo adquiriu
funcdes objetivas dentro do lento processo de formacao do reino de Portugal. Se
desde o inicio da década de vinte, com o condado ainda sobre a autoridade da
rainha Teresa, foram-lhes atribuidas obrigacées defensivas junto as fronteiras
mugulmanas, estas até entdo ndo foram cumpridas a contento. Com dificuldades até

mesmo em manter seus dominios no Além-mar, como a Queda do Reino de Séo

% MATTOSO, José. Ricos-homens, Infangées e Cavaleiros. Lisboa, Guimaraes & C?, 1982. p. 228.
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Jodo do Acre demonstraria, os Templarios pouco contribuiram com a Reconquista.
Somente em 1134, os Templarios ibéricos entraram em combate contra os mouros,
vencendo-os e ganhando os direitos sobre o castelo de Calatrava. Por outro lado, no
restante da Europa, suas atividades financeiras e de transportadores maritimo de
palmeiros estavam cada vez mais soélidas. Os templarios somente se empenharam
na Cruzada peninsular ibérica a partir de 1143. Aparentemente, os motivos para
mudanca de atitude remontam ha cerca de uma década antes.

Afonso |, o Batalhador (1104 — 1134), rei de Aragao, era um entusiasta da
idéia da miles Christi. Chegou a fundar duas confrarias de cavaleiros com a explicita
missdao de combater o avanco islamico: a confraria de Monreal del Campo e a de
Belchita, em 1122 **. Afonso | estava separado de sua esposa Urraca de Castela
desde 1114. O rei descobriu-se estéril, incapaz de gerar herdeiros. Diante da
situacao, em outubro de 1131, redigiu um testamento em que deixava seu reino para
os Cobnegos do Santo Sepulcro, os Cavaleiros Templarios e os Cavaleiros
Hospitalarios. As trés confrarias deveriam dividi-lo igualmente entre si. Um terco para
cada. Escreveu que:

A estes trés concedo todo meu reino (...) também a autoridade que
tenho em todas as terras de meu reino, tanto sobre os clérigos como
sobre os leigos, os bispos, os abades, os cbnegos, 0s monges, 0s
nobres, os cavaleiros, 0s burgueses, 0s camponeses € 0S
mercadores, 0s homens e as mulheres, os pequenos e 0s grandes,
0s ricos e 0s pobres, bem como os judeus e os sarracenos, com leis

como as que meu pai e eu temos tido até agora e que devemos ter
35

Notemos que os beneficiarios do testamento nao receberam apenas os
direitos de vassalagem, mas se tornaram os verdadeiros soberanos do reino, os
suseranos maiores de Aragao. Se as clausulas fossem cumpridas a risca teriam
autoridade maxima sobre aquelas terras. Literalmente, ocupariam o lugar do rei.

O mais comum na historiografia é atribuir o ato de Afonso | a seu desejo de
evitar que, ap6s a sua morte, seu reino se tornasse objeto de disputa entre os

34 DEMURGER, Alain. Os Cavaleiros de Cristo. Rio de Janeiro, Jorge Zahar Editor, 2002. p. 43.
% TESTAMENTO DE AFONSO I, DE ARAGAO, de 1131. Apud: READ, Piers Paul. Os Templarios.
Tradugéo: Marcos José da Cunha. Rio de Janeiro, Imago. 2001. p. 119.
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bardes que se achassem no direito legitimo de disputar a coroa vaga . Disputa que,
possivelmente, geraria uma guerra civil. O que enfraqueceria Aragao nas guerras de
Reconquista e na disputa pela hegemonia politico — militar na peninsula, diante de
Ledo e Castela. Digno de nota é a escolha que fez daqueles que deveriam
representar o elemento pacificador. Recaiu justamente em um grupo que ainda tinha
se mostrado pouco util na sua incansavel luta contra os mugulmanos, a qual dedicou
todos seus esforcos, e que lhe rendeu o significativo apelido de “Martelo dos
Mouros”.

Afonso | morreu em 1134, iniciando uma polémica entre as ordens militares,
que clamavam pela obediéncia aos termos do testamento, e os familiares do rei
morto, que afirmavam ser impossivel executa-lo. Um consércio de ricos-homens
aragoneses optou por proclamar rei o irmao clérigo de Afonso I, o infante Dom
Ramiro, que assumiu o trono sob o titulo de Ramiro Il, o Monge. Ao mesmo tempo,
os navarros escolheram como rei Dom Ramirez |, conhecido como o “Restaurador”.
Pouco tempo depois, Afonso VII, de Castela, invadiu Saragoca se auto-proclamando
rei, alegando possuir direito de sucesséao. Por fim, estabeleceu-se um acordo entre o
rei castelhano e Afonso VII, que garantiu ao segundo o direito ao trono. Neste
acordo, os beneficiarios do testamento de Afonso | foram ignorados. A instabilidade
politica na Peninsula Ibérica contribuiu para afastar os Templarios, e de resto todas
Ordens de Cavalaria, de parte dos nobres que comandavam os exércitos, que
lutavam nas guerras de Reconquista.

Somente em 1143, o rei aragonés Ramon Berenguer IV (1137 — 1162), para
quem a mao da princesa Petronila ¥, filha de Ramiro II, estava prometida, acenou
com uma possivel solu¢do. O rei fez um acordo com o mestre templario Roberto de
Craon, o Borgonhés (1136 — 1149) no qual se comprometia a finalmente resolver a
pendéncia relacionada ao testamento de Afonso |, se 0 Templo se comprometesse a
dedicar maior empenho nas guerras de Reconquista. Em pagamento aos seus
esforgcos, as Ordens Militares receberiam direitos sobre as areas libertas da
presenca moura. O acordo surtiu efeito, uma vez que a partir deste momento o

% READ, Piers Paul. Os Templdrios. Rio de Janeiro, Imago. 2001. p. 119.

% Ramiro Il pedindo dispensa de seus votos eclesiasticos ao papa, casou-se com Inés de Poitiers,
sobrinha do conde de Tolosa. Em 1137, a menina que nasceu desta unido, princesa Petrolina, entao
com dois anos de idade, foi prometida em casamento ao cataldo Ramén Berenguer, de vinte e quatro
anos. Devido a diferenca de idade, o casamento sé foi realizado em 1150. Ramiro Il renunciou em
favor de Berenguer e retomou sua vocagdo monastica. Retirou-se do mundo no mosteiro de Séao
Pedro de Viejo, em Huesca, onde viveu até 1157.
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combate aos muculmanos tornou-se muito mais intenso por parte do conjunto das
miles Christi, e, particularmente, da Ordem dos Templarios. A Reconquista foi,
definitivamente, assumida como uma missao prioritaria, em todos os reinos da
Peninsula Ibérica.

No caso particular do Condado Portucalense, a razdo do empenho pode estar
relacionada a um segundo fator. Também em 1143 se assinou a Paz de Zamora.
Neste armisticio firmado entre Afonso Henriques e seu primo Afonso VII (1126 —
1157), soberano de Castela e Ledo, decidiu-se sobre a natureza da autoridade do
infante portucalense e, por conseguinte, sobre o destino das terras lusitanas. Pois,
se desde 1128, Afonso Henriques usava o titulo de rei, oficializando esta pratica nos
documentos oficiais escritos a partir de 1139, ele ndo o era de fato, segundo as leis
feudais de vassalagem. Teve que conquistar este status derrotando pelas armas
sucessivas vezes seu suserano.

Conseguiu, em parte, alcancar seu intento em outubro de 1143, depois que
guerreiros portucalenses derrotaram na Galiza cavaleiros leoneses. Diante da nova
derrota e do estorvo constante representado pelo vassalo rebelde, Afonso VIl viu-se
forcado a assinar um tratado em que reconhecia o direito do primo em usar o titulo
de rei. O direito de usar um titulo igual aos dos outros chefes politicos e militares da
Peninsula Ibérica . Na pratica isso no significava a independéncia do condado em
relacdo a Ledo e Castela, ja que os lacos de vassalagem nao foram quebrados,
pois, em troca, Afonso Henriques devia admitir ser dependente do soberano leonés
em virtude do senhorio de Astorga. Ademais, Afonso VIl usava o titulo de imperador
desde 1135, o que o colocava acima de todo e qualquer rei que houvesse na
peninsula.

Neste contexto, o grande golpe de génio politico aplicado por Afonso
Henriques foi o de, antes mesmo da cerimOnia, declarar-se vassalo do papa
Inocéncio Il (1198 — 1216), diante de seu legado, Guido de Vico, que estava
presente a conferéncia de Zamora. Foi uma estratégia em dois atos. Posteriormente,
em 13 de dezembro do mesmo ano, 0 novo rei iria enviar um documento ao papa em
que prontificava-se a ser miles beati Petri et romani pontificis *°, ou “guerreiro do

bem-aventurado Pedro e do pontifice romano”. Pagaria um tributo anual de quatro

% COELHO, Maria Helena da Cruz & HOMEM, Armando Luis de Carvalho (Orgs.). Obra citada. p. 28.
% MONUMENTA HENRICINA. Coimbra, 1960. v. I. p. 2.
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oncas de ouro, um valor mais simbdlico do que vultoso, sob a condicdo de que a
Santa Sé o defendesse de quaisquer outros poderes eclesiasticos e civis.

O papa Inocéncio Il aceitou sua vassalagem. Mas ndo o chamou desde ja de
rex, talvez em respeito ao muito mais poderoso Afonso VII. Porém, reconheceu-o
como o supremo chefe militar das terras portucalenses, tendo o direito de retoma-las
e governa-las em nome da cristandade. O pleno reconhecimento de sua realeza
pelo papado sé viria em 1179, na bula Manifestus Probatum. Contudo,
independentemente da demora, desde 1143, em grande parte da correspondéncia
mantida entre o rei e o chefe da cristandade, Afonso Henriques referia-se a suas
vitérias como conquistas em honra de Sao Pedro.

O que pode parecer um golpe na legitimidade das relagbes feudais, contra os
direitos de suserania de Castela, deve, na realidade, ser interpretado como um ato
natural dentro do projeto politico da Igreja. Nao podemos ignorar que neste periodo
historico, primeira metade do século Xll, as doutrinas teocraticas de Gregorio VII
(1073 — 1085) estavam no auge de sua importancia. Ja nos primeiros anos de seu
pontificado, em sua enciclica Dictatus Papae, declarava a infalibilidade da Igreja e a
supremacia centralizadora da figura do bispo de Roma. Somente o papa teria direito
a insignia imperial, assim como de depor bispos e destronar imperadores que
considerasse indigno. O surgimento de um novo reino, quica um exemplo ao resto
da Europa, que se colocasse em posicao de vassalagem junto a Roma integrava-se
perfeitamente com estas idéias.

Sob a protecao papal, e estando legitimado enquanto Reino de Portugal, os
dominios do agora monarca pleno Afonso Henriques precisaram enfrentar o
problema da ocupagdo moura. A Reconquista tornou-se prioridade. Assim sendo, 0s
ja numerosos e estruturados Cavaleiros Templarios, monges-guerreiros armados
sob o juramento do quarto voto, a cruzada, devendo obediéncia direta ao papa,
puderam ser encarados como aliados naturais neste esforco de guerra tao
importante para o futuro do reino.

Apesar das constantes disputas politicas entre os monarcas ibéricos, o
universo dos templarios da peninsula possuia certa unidade administrativa. Algo que
seria fortalecida a partir de 1145, com a unidao dos reinos de Portugal, Leédo e

Castela sob a autoridade de um s6 mestre provincial, chamado Ministro e / ou
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Prelado da Ordem do Templo nos Trés Reinos Ibéricos *°, s6 deixando de o ser em
1288. Neste contexto, o pedido de empenho feito aos freires espanhdis por Ramon
Berenguer IV, ecoou nas fileiras portuguesas. Neste ponto, € importante observar
que o primeiro Prelado da Ordem do Templo nos Trés Reinos Ibéricos foi um
portugués: Frei Soeiro (1145 — 1156). Em certas ocasibes, inclusive no Catalogo de
Mestres de Alexandre Ferreira, Frei Soeiro também é apresentado como sendo um
dos mestres provinciais portugueses. Fato que indica que acumulou os dois cargos.

Foi fundamental para a mudanca de atitude do Templo, quanto as guerras de
Reconquista, a chegada, ainda em 1143, de um novo mestre provincial a Portugal,
chamado Hugo de Marténio, um francés. Este personagem parece ter sido o
primeiro a assumir o titulo de Prelado Geral dos Reinos Ibéricos, ainda que de forma
provisoria, antes do Frei Soeiro ocupa-lo em definitivo. A partir dai, em certos
documentos, é estranhamente designado de “Freire do Hospital”. Alcunha pouco
ortodoxa em se tratando de um mestre templario. O mais provavel é que Hugo de
Martonio tenha, inicialmente, se alistado em uma ordem e, tempos depois, em
circunstancias desconhecidas, se transferido para outra.

Seu antecessor foi um outro francés chamado Pedro Froilaz, que governou o
Templo em Portugal a partir de setembro de 1140, apds o afastamento, talvez a
morte, do pioneiro Raimundo Bernardo. Trata-se de um personagem obscuro,
pouquissimo citado na documentacdo disponivel *'. Nada consta que este mestre
provincial tenha realizado algo de notavel no campo bélico, uma vez que nao foram
encontradas citagbes diretas de seu nome nos documentos templarios. O mais
provavel € que tenha, de modo discreto e pragmatico, dado prosseguimento a
estruturagdo hierarquica e organizacional da Ordem em terras lusitanas, evitando
participar de qualquer movimentacdo militar de maior porte.

Ja em 1143, tendo Hugo de Marténio (1143 — 1154) no comando, o0s
templarios portugueses travavam os primeiros combates documentados contra os
mugulmanos. Apesar do entusiasmo inicial, ndo tardou para que acontecesse uma
derrota. Em 1144, ocorreu uma invasdao macica de mouros na regidao do Soure. Os
inexperientes freires do Templo, ha tempos responsaveis por aquelas terras, sairam

“0 VITERBO, Joaquim Santa Rosa. Tempreiros ou Templeiros. In: GANDRA, Manuel J. (Org,).
Cadernos da tradicdo — o Templo e a Ordem Templaria em Portugal. Lisboa, Hugin, 2000. p.29.

1 Até onde se sabe, a Unica citacado documental sobre Pedro Froilaz esta na Histdria da Ordem do
Hospital, na pagina 13 de sua edigao de 1793.
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em combate aos inimigos, ajudados pelos habitantes das povoagdes circunvizinhas.
As forcas cristds foram massacradas.

Segundo Alexandre Herculano, centenas de templarios tombaram em acéo,
no que ele chamou de “batismo de sangue”. Interessante notar que mesmo essa
derrota foi incorporada a Tradicdo Epica dos Templarios como um ato de coragem,
como indica a expressdo usada por Herculano, que nada tem de recriminatéria. E,
longe de ser uma designacgao de fracasso, um reconhecimento de martirio por uma
causa nobre.

Como resultado da derrota, grande parte do Soure foi ocupada pelos
mucgulmanos. Ainda assim, a sede templaria em Portugal permaneceu no Soure até
1147, ano da tomada de Santarém. O que indica que, apesar da derrota em 1144,
mantiveram alguma resisténcia ao avango mouro, o que, de certo modo, justificaria a
visdo tradicional da batalha como um honroso “batismo de sangue”. Também é
possivel, uma vez que era pratica comum no modelo de expansado do Isla, que os
lados tenham estabelecido algum acordo, do qual ndo restou registro.

Apesar da derrota, nos anos subsequentes, as doacdes de terras e bens ao
Templo se multiplicaram. As atividades de Hugo de Martonio no governo da confraria
foram muito bem documentadas. E notavel o progresso material alcancado pelos
Templarios. A primeira citagdo ao nome de Hugo de Marténio em um documento &
encontrada justamente em uma carta de doacédo feita por um casal de nobres,
Mendo Moniz e Cristina Goncalves, ao Templo, representado na pessoa de seu
novo mestre provincial, ja no ano de 1143 *2. Em 1145, Ferndo Mendes de Braganca
e sua esposa, Sancha, doaram aos freires trés importantes castelos. Um em
Longroiva, em Meda, e os de Numéao e Marialva.

Neste contexto, é digno de nota lembrar que entre estas duas representativas
doacdes, no ano de 1144, os monges cistercienses, comandados diretamente por
Bernardo de Claraval, instalaram-se em Portugal, na regido de Tarouca, na zona
mais fértil, rica e povoada de Portugal, a Balata. Area cobicada, da qual o monarca
nao doara um torrdo de terra sequer a qualquer uma das Ordens Militares, que, até
aquela data, fazia questdo de manter exclusivamente como possessao régia. Os

cistercienses quebraram esta resisténcia e, ainda que apenas numa pequena parte

2 Arquivo Nacional da Torre do Tombo, gaveta 7, mago 10, niumero 6.
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da Balata, prosperaram, instalando uma nova forma de religiosidade de monges
regulares em Portugal.

A expansdo conjunta das duas confrarias, a eminentemente militar e a
eminentemente clerical, um fendmeno explicito em Franga, comecava em Portugal.
E inegavel que a presenca de Cister ajudou a consolidar a aproximagéo cada vez
maior entre o Templo e a monarquia. Sobretudo, considerando a afamada e pouco
documentada amizade entre Bernardo de Claraval e Afonso Henriques. Infelizmente,
0 Unico documento que subsiste atestando essa ligacao é a carta de doacao que o
primeiro rei portugués e sua esposa, dona Mafalda, fizeram ao abade cisterciense de
uma herdade entre Leiria e Obidos, as terras de Alcobaca, em 08 de abril de 1153 *°,
onde seria edificado um monumental mosteiro **.

Naquela altura, inicio da década de 1150, os Templarios encontravam-se
firmemente engajados no projeto de unificagdo do reino. Nao eram mais vistos como
meros colaboradores, devidamente recompensados, na Reconquista. Constituiam
parte ativa dos planos politicos do rei e da nobreza portuguesa. O aumento
crescente das doacdes particulares e régias ocorridas apdés o fracasso de 1144,
corrobora esta hipétese.

O sucessor de Hugo de Marténio, Pedro Arnaldo (1156), cura da Igreja de
Santa Maria de Alcacova, foi o primeiro portugués de nascimento nomeado mestre
provincial. Pedro Arnaldo era comendador do Templo em Santarém desde 1147.
Assumiu o titulo de mestre provincial portugués em 1156 e deve ter permanecido no
cargo por pouco tempo. No inicio de 1158, em documento datado de 5 de abril *°,
aparece citado como Prelado da Ordem do Templo nos Trés Reinos Ibéricos.

O governo de Pedro Arnaldo notabilizou-se como o ultimo do que costuma ser
chamado de primeiro periodo da Ordem dos Templarios em Portugal, que se
estendeu por trinta e trés anos, de 1125 até 1158. Aparentemente, Pedro Arnaldo
morreu em combate, durante a primeira tomada de Alcacer do Sal, em 1158. Lutou
ao lado de seu sucessor, o célebre Dom Gualdim Pais, freire portugués que foi
elevando a condicdo de lenda viva e, posteriormente, de her6i simbolo dos

Templarios ibéricos. Seu governo marcou a mudanga para a nova fase,

3 Arquivo Nacional da Torre do Tombo, Mosteiro de Alcobaga, mago 1, numero 1.

* SAO BERNARDO (1090 — 1990): Catalogo bibliografico e iconografico / introducéo, seleccdo e
catalogacao por Gérard Leroux — Lisboa, Biblioteca Nacional, 1991. p. 29.

** VITERBO, Joaquim Santa Rosa. Obra citada. p. 30.
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caracterizada pela busca do estabelecimento de um carater portugués para a
Ordem. Isso representou o fortalecimento de sua alianga com o poder régio.

1.2 Relacoes entre o Templo e a Linhagem Real.

Uma cantiga da tradicdo satirica trovadoresca galego-portuguesa, composto
por Gil Pérez Conde, em meados no século Xlll, procura traduzir, por meio da
observacao da atitude do soberano portugués Sancho Il (1223 — 1248), em um
momento de desanimo, quando exilado, por Afonso Il (1248 — 1279), em Castela, o
que certa parcela da sociedade portuguesa pensava sobre a relacdo entre a
monarquia € o Templo. Cantigas como estas, mesmo combatidas pela Igreja, e por
diversas instituicdes laicas, grassavam na ldade Média ibérica, cumprindo a

importante funcédo de fazer circular noticias politicas e opinides sobre as mesmas “.

Non é Amor en cas de Rei,
ca a non pod’om’i achar

aa cea nen ao jantar;

a estas oras o busquei

nas pousadas dos privados;
Preguntei a seus prelados

por Amor, e nono achei.

Teem que o non sa’ el —Rei
que Amor aqui non chegou,
que tant'ogano d’el levou

€ non veo, beno busquei
nas tendas dos infangdes

e nas dos de criacoes,

e (er) dizen todos: - Non sei.

Perdud’ é o Amor con el-Rei,
por que nunca en oste ven,
pero, xe del(e) algo ten.
Direi-vos eu u o busquei:

¢ SANTOS, Dulce O. Amarante dos. Outros olhares sobre a jograria ibérica urbana (sécs. Xl — XIV).
Histdria Revista: Universidade Federal de Goias. Goiania, v. 5. n. 1/ 2, jan. / dez. 2000. p. 85 — 86.
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antr’estes freires tempreiros,
ca ja os espitaleiros

por Amor non pregunterei. *

Notemos que a palavra “amor”, mote principal do poema, possuia nos séculos
Xl e XIII um significado muito diferente do que ganhou a partir do século XVI. O
conceito de amor em seu sentido moderno, era relacionado no medievo com praticas
de cortesia. E ndo se trata da mesma coisa do Amor Romantico renascentista, a
afeicdo desesperada e, eventualmente, tragica entre homem e mulher. Na |dade
Média, o termo “amor” era usado, basicamente, para indicar o sentimento de
admiracao fraternal que um homem maduro nutria por outro, de igual status.
Designa, simplificando ao maximo, amizades masculinas “®. Amizade que pressupde
lealdade, principio basico das relagdes de vassalagem. Assim sendo, no poema de
Gil Peres Conde, o termo “amor” pode ser entendido como lealdade de um vassalo
obediente para com seu justo suserano. Nesse caso, a lealdade do Templo a
linhagem real. Particularizando, a lealdade pessoal, especifica, do mestre provincial
para com a pessoa do rei.

Tal lealdade templaria ao rei, colocada pelo poeta acima de todas as outras,
devia traduzir-se, na pratica, em atividade bélica. Atividades, alias, imensamente
necessarias naqueles conturbados anos de formacao e consolidacao das fronteiras
do reino. E, em ultima instancia, uma das mais notorias obrigacdes de um vassalo
para com seu suserano.

Ao longo das primeiras décadas do século Xll, a defesa do Condado
Portucalense contra o avanco mouro dependia, em grande medida, do fossado e da
fossadeira. Tratava-se de uma espécie de servico militar, ao qual o vildao estava
obrigado a cumprir, sob pena de sofrer pesadas multas ou castigos corporais, por
auséncia ou covardia. A tatica consistia, basicamente, em executar pequenos
ataques nas terras do inimigo, sem muita organizacdo tatica ou disciplina.
Normalmente atacava-se e voltava, sem marcar posicao. No fossado, dificiimente se
ampliava fronteiras. Enquanto estratégia militar, ndo era um recurso muito eficiente.

Limitado a pouco mais do que o fossado permitia, entre 1128 e 1135, Afonso
Henriques ndo dispunha de poderio militar suficiente para empreender qualquer

* CANTIGAS D’ESCARNIO E DE MAL DIZER DOS CANCIONEIROS MEDIEVAIS GALEGO-
PORTUGUESES. Edigao critica por Manuel Rodrigues Lapa, 2 ed. Vigo, Galaxia, 1970. p. 252.
“® DUBY, Georges. Obra citada. p. 67 — 68.
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avanco decisivo contra as regides ocupadas pelos mugulmanos. Nem mesmo podia
consolidar a ocupacéao das terras ao sul do Mondego. Diluia ainda mais suas forcas
porque, ao mesmo tempo, precisava lutar contra seus adversarios nos reinos
peninsulares. Em campanhas sucessivas, empreendidas em 1130, 1133 e 1134,
Afonso Henriques combateu na Galiza, obtendo uma vitéria decisiva apenas em
1137, na batalha de Cerneja, quando as tropas galegas dos condes de Leé&o,
Rodrigo Vela e Fernando Pérez, bateram em desordenada retirada. Apesar desta
vitéria ao norte, o sul seguia seriamente ameacgado pelo Isla. As hostes mugulmanas
tomaram o castelo de Leiria e derrotaram os portugueses em Tomar, ocupando
essas areas.

Neste contexto, somente ap6s 1135 o rei encontrou-se na condi¢cdo de
preparar cautelosamente o alargamento de suas fronteiras, a partir da substituicao
efetiva dos camponeses recrutados no fossado pelo uso de guerreiros profissionais,
os freires das Ordens Militares. A medida que o conjunto das confrarias passou a
exercer um papel mais ativo na Reconquista, o rei pdde, aos poucos, dispensar 0s
camponeses, normalmente individuos pouco preparados, inexperientes e
indisciplinados, para guerra. Com o tempo, o fossado passou a ser cobrado como
um tributo ordinario, sem ligagdo especifica com atividades militares *°.

Dentre todas as Ordens Militares, couberam aos Templarios os maiores
encargos. A cavalaria do Templo representava a mais sélida e aguerrida forca do
exercito real *°. Nos curtos periodos de relativa paz, tinham a obrigagéo de proteger
as fronteiras e informar ao rei acerca das atividades mucgulmanas. Durante os
tempos de guerra exerciam tanto a primeira resisténcia defensiva ao avango do
inimigo, quanto tomavam a dianteira dos primeiros ataques da subsequiente ofensiva
cristd. Nos sitios e ataques as povoacdes ocupadas por mouros, tinham sempre
papéis preponderantes nos planos de invasdo, saque e tomada. Nao raro eram 0s
primeiros a arremeter contra 0os muros de uma cidade sitiada.

Nao se tratava de heroismo desinteressado ou suicida, ainda que alimentasse
lendas nesse sentido. Tamanha coragem justificava-se pelos ganhos produzidos por
ela. Cada vitéria representava doacdes de terras e bens para a confraria.

*® COELHO, Maria Helena da Cruz & HOMEM, Armando Luis de Carvalho (Orgs.). Obra citada. p. 56
- 57.
%0 MARTINS, General Ferreira. Histdria da expanséo portuguesa no mundo. Lisboa, Atica, 1937. p.
106.
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Em fins do século XllI, os Templarios controlavam aproximadamente quarenta
e uma povoacdes portuguesas °'. Mais do que qualquer outra Ordem Militar. A maior
parte se localizava na regido da Beira, Alta e Baixa, ao longo da linha do rio Tejo.
Posteriormente, chegariam a adquirir possessdes consideraveis no Algarve,
dividindo o extremo sul portugués com as ordens de Avis e de Santiago da Espada.
Esta distribuicdo de bens nao foi de modo algum casual. Obedeceu a uma logica
politica e militar. Fez parte de uma bem planejada estratégia de defesa e
povoamento desenhada desde os primoérdios da formacao do reino, iniciada por seu
primeiro rei, Afonso Henriques, e seguida por seus sucessores.

Afonso Henriques confiava aos freires templarios verdadeiros desertos, que
serviam de barreira natural entre os cristdos e os mouros. Tinham quase que total
liberdade para agir, desde que obedecessem as regras preestabelecidas que os
subordinavam ao monarca. O interesse maior estava nos castelos que edificariam
nestas regides para protegé-la contra ataques inimigos, fortalecendo o carater
unitario que a Linhagem Real pretendia dar as provincias do reino. A presenca do
governo central se faria presente em todas elas, por intermédio dos soldados do
Templo que eram soldados do papa, que por sua vez era o0 suserano do rei.

Nestes termos, nenhuma guarnicdo seria mais digna de confianga. Ademais,
a partir do instante em que se doava um pedaco de terra ao Templo, este seria
convertido ordinariamente numa comenda da Ordem: uma regido administrativa que
nao sofria interferéncia de nenhuma outra autoridade secular ou clerical, fora o
proprio soberano. Assim, os Templarios, além de todas as suas obrigacées com o
rei, deveriam protegé-lo, como parte do patriménio da confraria. Em especial os
monges aquartelados nas mais longinquas e isoladas regides do reino. Estes,
movidos pelo sentimento natural de pertencimento, em caso de atagque mouro,
duplicariam seus esforgos para proteger os mosteiros em que habitassem *2.

O Templo, para além desta defesa das fronteiras imediatas de suas
preceptorias, era, sobretudo, uma organizacdo de ambi¢des continentais. A estrutura
administrativa da Ordem dos Templarios representava algo préximo a um reino

independente dentro dos diversos reinos europeus. Esta republica religiosa, de

> SERRAO, Joaquim Verissimo. Histdria de Portugal — Estado, Patria e Nagéo (1080 — 1415). Lisboa,
Verbo, 1977. v. I. p. 168.
2 HERCULANO, Alexandre. Histéria de Portugal. Lisboa, Ulmeiro, 1980. v. IV. p. 14 - 15.
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vocacgdo militar, conforme designacao de Alexandre Ferreira *, historiador portugués
do século XVIIl, obedecendo a definicdo do frei Jerbnimo Roman, possuia um
governo monarquico °*. Apesar das diferentes preceptorias templarias terem a
tendéncia de adquirir caracteristicas préprias, de acordo com o a cultura dos locais
em que se fixaram, ainda assim elas estavam, primeiramente, ligadas a autoridade
do mestre de Jerusalém, apenas depois ao papa ou ao rei.

O senso internacional da confraria, baseada na lideranca francesa, pareceu
nao representar um problema no tocante a seu estabelecimento nos diferentes
reinos da Europa. Cada regiao tendia a desenvolver uma organizacao especifica. Os
mestres provinciais lusitanos deviam obediéncia aos Ministros dos Trés Reinos
Ibéricos, normalmente residentes em Ledo ou em Castela e, inevitavelmente,
sujeitos as pressdes e influéncias de seus respectivos soberanos *°. Isso fomentou
certa proximidade no conjunto dos freires da Peninsula. Sabé-se, por exemplo, que,
em 1230, tropas do Templo portugués ajudaram a conquistar Vilar Maior para o reino
de Ledo.

O carater internacional da Ordem dos Templarios representava uma
constante ameaca as monarquias locais. Sobretudo, em decorréncia do poder e
riqueza que acumulavam. Com Portugal n&o foi diferente, obrigando o monarca a
permanecer em constante estado de alerta, desconfiando de seus maiores aliados,
de sua primeira linha de defesa.

A despeito da imensa importancia adquirida pelas Ordens Militares ao longo
da Reconquista, a nobreza lusitana ndo se tornou refém de seu poderio. Afonso
Henriques e seus sucessores, ao longo dos séculos Xll e XIll, por intermédio de
costumes e regras que foram sendo criadas e enraizadas aos poucos, souberam
administrar de forma competente suas ligacbes com 0s monges-guerreiros,
estabelecendo desde cedo a hegemonia da linhagem real sobre os representantes
da miles Christi aquartelados em Portugal.

%3 Alexandre Ferreira nasceu em 1664, na cidade do Porto, e faleceu em 1739. Jurista graduado na
Faculdade de Leis da Universidade de Coimbra, foi cavaleiro da Ordem de Cristo, embaixador e
membro da Real Academia de Historia Portuguesa. Escreveu em 1734 o Suplemento Histérico ou
Memdrias e Noticias da Celebre Ordem dos Templarios para a Histdria da Admiravel Ordem de
Nosso Senhor Jesu Christo. Nessa obra claramente apologética, Alexandre Ferreira apresenta-se
como, talvez, “o primeiro portuguez, que escreve desta Ordem”.

4 FERREIRA, Alexandre. Suplemento historico ou memorias e noticias da celebre Ordem dos
Templarios, para a historia da admiravel Ordem de Nosso Senhor Jesu Christo. Lisboa, Academia
Real, edi¢do fac-similada de 1998 de um original de 1734. p. 58 — 59.

** HERCULANO, Alexandre. Obra citada. p. 15.
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A prépria existéncia paralela de diversas confrarias diferentes, de certa forma,
anulava-nas mutuamente. Nao existia exclusividade no trato régio. Nenhuma Ordem
se tornava demasiadamente rica, nenhuma possuia quantidades exageradas de
terras. Territorialmente, cada qual cercava as outras. Fomentar tal concorréncia
pareceu ter sido uma atitude consciente da monarquia portuguesa, como forma de
garantir sua autoridade.

O Templo, certamente a confraria mais poderosa em territério portugués, nao
contando ali com a forte concorréncia que sofria da Ordem dos Hospitalarios no
restante da cristandade, foi vigiada especialmente de perto. Os soberanos impunha-
Ihes, para cada privilégio concedido, algo equivalente em obrigacédo, delimitando o
peso de suas relacoes e impedindo que a Coroa fosse prejudicada pelo
desenvolvimento de um poder paralelo, eminentemente sem controle. E conhecido,
por exemplo, que tanto Dom Afonso Ill quanto Dom Dinis usaram de sua autoridade
para exoneraram pessoalmente freires que julgavam ndo cumprir a contento suas
obrigacbes para com o reino, no comando de alguns castelos. Diferentemente de
outros monarcas europeus, 0s reis portugueses se esmeraram em transformar o
Templo em uma forga marcada pele lealdade para com o rei. Talvez tenha sido esse
o segredo da longevidade da Ordem dos Templarios em solo portugués. Controlados
de perto desde o inicio, jamais se levantaram contra a Linhagem Real. Nesse
mesmo periodo, em Ledo e Castela, os Templarios moveram guerra aberta contra
as monarquias que, tempos antes, os receberam. O resultado da animosidade foi
mutuamente prejudicial.

Dentre estas obrigacées que se estabeleceram entre o rei e o Templo, pode
ser destacada a de coadjuvar o monarca em suas campanhas de combate aos
mouros, ndo recebendo nenhum soldo. Nem para a Ordem, nem para o freire de
modo particular. Os proprios cavaleiros templarios deveriam custear suas despesas.
Deviam também fazer cumprir a obrigacao de hospedagem ao rei, seus aparentados
e ricos-homens, juntamente com suas respectivas caravanas, que passassem pelos
territorios que controlavam. Por outro lado, era vetado aos mestres provinciais
deixarem Portugal, fosse para combater em alguma cruzada, na Peninsula ou na
Terra Santa, ou para debater com seus confrades de outros reinos europeus, sem
permissao expressa do rei. Tendo, inclusive, a obrigacao de deixar em seu lugar, em
caso de aceitagdo da auséncia, um substituto previamente aprovado ou indicado
pelo soberano.
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A intervencdo na politica interna da Ordem era também evidente,
considerando que nenhum mestre provincial era eleito sem receber aprovagéo régia.
Nem mesmo se fosse 0 caso desta figura ter sido indicada pela sede do Templo na
Palestina, como algumas vezes ocorreu. Sabemos, por intermédio dos textos de
algumas inquirigdes presentes no livro da Nova Malta Portuguesa, sobretudo em sua
parte primeira, que, sem aprovacdao do rei, e sem prestar juramento solene de
fidelidade a ele e ao principe, jurando reconhecé-lo como seu senhor apds a morte
do pai, nenhum mestre provincial assumia seu posto. Mesmo empossados nao
podiam dispor livremente dos bens doados para Ordem, sem consentimento do rei.
Este podia a qualquer momento usar do direito de retoma-los e doa-los a outras
confrarias, ou mesmo a particulares ou parentes, que lhe prestasse servicos. Os
mestres provinciais ndo podiam sequer enviar valores transportaveis para Palestina,
sem expressa permissao régia.

Nas primeiras décadas do século Xlll, o controle chegou ao ponto de se exigir
que o Templo portugués, parte de uma organizacao internacional, admitisse apenas
portugueses em seus quadros. No capitulo 50, livro 18, da Monarquia Lusitana
encontramos referenciais de que esses quadros ndo podiam se reunir sem que o
encontro ocorresse em um lugar determinado pelo rei e com a presenca de um de
seus representantes °.

Essas intervencdes ndao eram consideradas polémicas. Para grande parte dos
membros das Ordens Militares, a tomada do habito nao significava,
necessariamente, o afastamento do mundo, como de praxe se esperava dos
monges ascetas. Pelo contrario, poderia abrir reais possibilidades de que se
pudessem viver trajetérias gloriosas, repletas de honras clericais e militares, que os
levaria a ascensao social. Ascensao garantida pelas ligagdes com os ricos-homens e
infancbes e devedora dos favores deste grupo. Por conta da evidéncia destas
relagdes, prosperou na Europa, mesmo em Portugal onde os Templarios, de modo
geral, sempre contaram com grande prestigio moral, a concepc¢ao de que o “amor”
dos freires guerreiros se adquiria por meio das relacoes pessoais de dependéncia e
nao devido a suas obrigacdes religiosas °’ no cumprimento do voto da cruzada.

% SCHAEFER, Henrique. Os Templarios e a Ordem de Cristo. In: GANDRA, Manuel J. (Org.). Obra
citada. p.89 — 90.

57 OLIVAL, Maria Fernanda. Honra, mercé e venalidade: as ordens militares e o Estado Moderno em
Portugal (1641 — 1789). 1999. Tese (doutoramento em Historia Econdmica e Social Moderna) -
Departamento de Histéria da Universidade de Evora. Evora, 1999. p. 11 —12.
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1.3 Disputas entre o Templo e o Alto Clero Portugués.

O Alto Clero portugués sempre contestou os limites da autoridade do Templo
nas terras que lhes foram doadas. Principalmente, ndo admitiam a condigdo de
isentos episcopais das Ordens Militares. Situacdo que gerava um clima de
permanente tensao entre as duas forgas.

O marco inicial dos conflitos parece ser abril de 1147, quando Afonso
Henriques escreveu uma carta doando ao Templo os antigos direitos de foro
eclesiasticos mocarabes, referentes aos arredores de Santarém, cidade que
ajudaram a retomar, cumprindo uma promessa feita antes da conquista. A
confirmacao, via documento régio, deste voto prévio confirma o carater desta

doagao, como pagamento pela prestacdo de servicos militares *®.

Em nome da santa e indivisivel Trindade, formada de Pai, Filho e
Espirito Santo. Amém. Eu, Afonso, rei dos portucalenses pela graga
de Deus, fago doagcdo de minha propriedade nas proximidades do
castelo de Santarém, com o propdsito no meu coragdo de cumprir 0
voto que fiz, por Deus e sua misericordia, uso das minhas atribui¢cdes
para conceder seus direitos eclesidsticos aos irmaos guerreiros do
Templo de Salomao, constituido em Jerusalém para defender o
Santo Sepulcro.

Na sequUéncia do documento, o rei se compromete a confirmar a doagao junto
aquele que fosse nomeado bispo de Lisboa, Sé a qual Santarém era ligada. O posto
foi ocupado por Dom Gilberto, um clérigo inglés que chegou a Portugal associado
aos milhares de cruzados, sobretudo ingleses, alemaes e flamengos, que
participavam de uma das facgbes maritimas da Segunda Cruzada. Partira com seu
grupo da cidade de Darthmouth, em maio de 1147, aportando no rio Douro, em

junho. Em Portugal, Dom Gilberto converteu-se em um dos principais aliados de

*® MONUMENTA HENRICINA. Documento 2. Obra citada. p. 3 — 4. Texto original: “Jn nomine
Sanctae et Jndividuae Trinitatis, videlicet Patris et Filij et Spiritus Sancti amen. Ego Alfunsos, Dei
gratia Portugalensiom rex, incipiens iter meum ad illud castellum quod dicitur Sanctarem, propositum
feci in corde meo et votum vovi quod, si Deo, sua misericordia, illud mihi atribueret, omne
ecclesiasticum darem Deo et militibus fratribus Templi Salomonis, constitutis in Jherusalem pro
defensione Sancti Sepulcri.”



45

Afonso Henriques no projeto de utilizar as forgas cruzadas na Reconquista, mais
especificamente na retomada de Lisboa, que aconteceu em outubro do mesmo ano.

Segundo Duarte Galvao, no capitulo XXIV de suas cronicas afonsinas, o bispo eleito
ti 59

tratava-se de um “homem boom em degredos”, “de boa vida e letrado” °° que tratou
imediatamente de escrever ao pontifice, Eugénio Il (1145 — 1153), contando as
novas da vitoria sobre os inimigos mugulmanos e solicitando sua confirmagéo papal
no posto de confianga.

Dom Gilberto, inicialmente, concordou com a doacdo régia dos direitos
eclesiasticos de Santarém aos Templarios. Mas, posteriormente, viria a contesta-la,
afirmando que o Templo somente poderia gozar dos beneficios durante doze anos, a
contar da retomada da cidade, em 1147, terminando em 1159. Reivindicava
Santarém como parte de seu bispado, uma vez que a tradigdo portuguesa assim a
considerava, desde os tempos visigéticos. A mudanca de atitude do bispo jamais foi
completamente explicada, mas representou a primeira de uma longa série de
contendas entre os freires templarios e o Alto Clero.

Justamente em 1159, devido as negociacbes entre Dom Gilberto e o
recentemente eleito mestre provincial Gualdim Pais, chegou-se a um acordo. O
Templo devolveria para diocese lisboeta os direitos eclesiasticos sobre Santarém ©°.
Em troca o Bispo, lavrado por escrito em uma carta de fevereiro daquele ano, Ihes

concederia:

Em nome da Santo e Indivisivel Trindade e do Filho e do Espirito
Santo, amém. Eu, Gilberto, bispo de Lisboa, com o consentimento de
todos, fago nesta carta que os guerreiros de Cristo, firmes em Deus,
sejam 0s Unicos a recolher os impostos da igreja de Santiago de
Santarém, localizada no subulrbio de Seserigo, tendo-a como sua
paroquia, liberada de todo débito episcopal.

% CRONICA DOS SETE PRIMEIROS REIS DE PORTUGAL. Edigao critica organizada por Carlos da
Silva Tarouca, s. j. Lisboa, Academia Portuguesa de Historia, s/d. v. lll. p. 82 — 83.

% MONUMENTA HENRICINA. Documento 3. Obra citada. p. 5 - 6. Texto original: “In nomine Sancte
et Indiuidue Trinitatis et Filij et Spiritus Sanctj amem. Ego Guilibertus, Ulixbonensis episcopus, una
cum consensu omnium canonicarum meorum, facio kartan firmitudinis Deo et militibus Christi de illa
ecclesia Sanctj lacobi de Sanctaren, que est in suburbio de Seserigo, cum omnj parrochja sua, liberan
ab omnj episcopali debito.”
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Além disso, Afonso Henriques garantiria em outro documento, escrito em

fevereiro, como ressarcimento aos Templarios °':

Dou e concedo a Deus e aos freires do Templo o castelo de Ceras
em troca do eclesiastico de Santarém, na qual ainda devem deter a
igreja de Santiago. Dou e concedo deste modo o castelo do rio
Zézere, préximo ao porto de Kajjs, além da regido cortada sem
interrupcé@o pela estrada até o mosteiro de Murta e o rio de Murta.
Desse modo dou-lhes de Fraxinete até o local onde esta o porto do
rio Tomar, que esta na estrada de Coimbra que leva até Santarém.

A posse do castelo de Ceras incluia o dominio sobre vastissimas extensdes
de terras, na freguesia de Alvioleira, no concelho de Tomar. Local geograficamente
estratégico, do ponto de vista militar. A troca de locais de influéncias nao significou o
completo afastamento dos Templarios das cidades que ajudaram a retomar em
1147. Mais de um século depois, em 1312, época da dissolucdo da Ordem, seus
bens em Santarém e em Lisboa, estavam entre 0s maiores que possuiam no reino.

Apesar do acordo, as tensdées ndao cessaram. Entre 1182 e 1184, o bispo de
Coimbra moveu uma contenda contra os freires do Templo, exigindo o pagamento
dos direitos episcopais sobre as Igrejas de Pombal, Redinha e Ega. O arcebispo de
Braga, Dom Godinho, e o Bispo de Porto, Dom Fernando Martins, na condi¢do de
juizes delegados papais, decidiram a contenda.

Um dos depoentes no caso, chamado de presbitero Cipriano, afirmou que as
igrejas de Pombal, Redinha e Ega, e, portanto, as vilas, foram erguidas oito anos
apos a tomada de Santarém e Lisboa. Segundo ele, a quarta parte de Ega ja se
encontrava cultivada quando da chegada dos Templarios. Todo restante estava
abandonado, com excecao de alguns poucos torrdes de terra no Soure, cultivado
pelos habitantes deste castelo.

*"MONUMENTA HENRICINA. Documento 4. Obra citada. p. 10 - 11. Texto original: “Do et concedo
Deo et militibus Templi illud castrum quod dicitur Cera pro ecclesijs illis de Sanctarem, quas eis prius
dederam, preter ecclesiam sanctj lacobi. Do et concedo illud castrum quomodo diuidit per flumer
Ozezar, ubj uocatur portus de Kajjs, et inde per mediam stratam usque ad monasterium de Murta et
inde per aquam de Murta, quomodo descendit in Fraxineta et inde uenit ad portum de Thomar, qui est
in strata de Colimbria que uadit ad Sanctaren”.



47

Outra testemunha, Martinho Salvador, afirmou que vinte anos antes, no
palacio de Afonso Henriques, ouviu o bispo Dom Miguel queixar-se contra os
Templarios ao rei, reclamando os direitos eclesiasticos das trés vilas .

Em suma, por meio de testemunhas provavelmente parciais, ligadas a Sé de
Coimbra, se tentou provar que os Templarios ndo obtiveram as areas em litigio na
condicdo de “terram desertam in marchia serracenorum’, ou terras desertas no
caminho dos sarracenos, como a confraria sustentava. Teria-nas recebido
parcialmente ocupadas e, devidamente, cristianizadas. Portanto, ja ligadas a diocese
de Coimbra. Dessa forma, os freires ndo tinham direitos sob suas rendas
eclesiasticas.

A doacéao de Idanha ao Templo, serviu como precedente na contenda. Doada
a confraria em 1165, nada se fez nestas terras. Permaneceu deserta e estéril.
Somente em 1194, anos depois do julgamento, por iniciativa régia, tentou-se realizar
nesta regiao um plano de povoamento. Foi feita uma segunda doacéo ao Templo. O
resultado foi novo insucesso. Seguiu-se uma onda de atagues mouros e as poucas
vilas, duramente erguidas, foram destruidas e sagueadas. A questdo somente se
resolveu, definitivamente, em 1229. O rei Sancho |l deu-lhe foral, iniciando um bem
sucedido processo de povoamento.

Uma analise a posteriori do processo entre a Sé Coimbra e o Templo, indica
que de modo geral os argumentos usados contra a Ordem Militar foram bastante
contestaveis, frageis. Se por um lado, a comunidade rural precedia a senhoria %, por
outro lado, seria preciso considerar sua importancia imediata, e mesmo numérica, no
contexto daquelas regides de fronteiras, que, sem duvida, foram amplamente
colonizadas pelo Templo.

Os delegados papais nao entenderam assim. Terminaram por dar razao ao
bispo de Coimbra, determinando os Templarios que |he pagassem uma
compensacgao. Exigiram que a quantia pedida fosse entregue no prazo de vinte dias,
apos o recebimento do aviso oficial. Caso ndo entregassem, as igrejas disputadas
em Ega, Pombal e Redinha seriam interditadas. Além disto, os desobedientes
Templarios, bem como os paroquianos comuns, foram ameacados pelos legados
papais de serem “ex autoridade apostolica quan in hac delegatione pungimur u os

62 AZEVEDO, Rui Pinto de. Obra citada. p. 23- 24.
6 CHERUBINI, Giovani. O camponés e o trabalho no campo. In: LE GOFF, Jacques (Org.) O Homem
Medieval. Lisboa, Presencga, 1989. p. 91.
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excomunicamus” %*: “e com nossa autoridade apostélica delegamos sua purgacéo e

0S excomungamos”.

A ameaca nao surtiu qualquer efeito. O Templo desacatou a ordem de
pagamento e ignorou a excomunhdo. As igrejas disputadas e seus direitos
eclesiasticos permaneceram sob judice por muito tempo.

Porém, em 1186, ocorreu uma vitéria da milicia na forma da bula Justis
petentium desiderjis, do papa Urbano Il (1185 — 1187), dirigida aos cavaleiros
templarios portugueses. Na bula confirmou-se os termos da concessédo de Ceras,
feita por Adriano IV (1154 — 1159), em bula do mesmo nome, de 1159 .

Papa Urbano, eterno servo de Deus. Diletos filhos, mestre e irmaos
da casa militar do Templo, saude e apostélica bencdo. Desejando
realizar justica digna e facilitar o consenso e o voto, avalio e
transmito que nado discordo do que se segue. Por assim dizer, dileto
Senhor e filhos, considero justa postulagao e grata concorréncia que
mantenham os fundos eclesiasticos da terra de Ceras, do castro do
castelo de Tomar que construiram, auxiliados pelo Senhor, e da
capela de Zézere.

Por outro lado, a querela com o bispo de Coimbra continuou e a excomunhao
foi renovada em 1205, durante o pontificado de Inocéncio Il (1198 — 1216), um
pontifice pouco afeito aos Templarios. Desta vez os representantes do papa foram o
bispo do Porto e o prior do Mosteiro de Sao Jorge. Confirmaram o veredicto anterior
do Arcebispo de Braga, Dom Martinho, e um monge de Alcobaga, Fernando
Mendes.

Um acordo entre as partes foi tratado em abril do ano seguinte, arbitrado pelo
rei Sancho | (1185 — 1211). Curiosamente, ndo se firmava sobre os direitos
eclesiasticos, mas sobre as colheitas realizadas nas freguesias de Pombal, Redinha
e Ega. Neste acordo, os Templarios comprometiam-se a pagar cinquienta aureas

anuais ao bispo de Coimbra, na Festa de Todos os Santos. Em contrapartida, o

64 Arquivo Nacional da Torre do Tombo. Sé de Coimbra. 1° Incorporacdo. Mago 8. Documento 36.

% MONUMENTA HENRICINA. Documento 10. Obra citada. p. 22 — 24. Texto original: “Vrbanos
episcopus, seruus seruorum Dej.Dilectis filijs, magistro et fratribus domus militie Templi salutem et
apostolicam benedictionem.Justis petentium desiderijs dignum est nos facilem prebere consersum et
uota que a rationis tramite non discordant, effectu prosequente complere.Eapropter, dilecti in Domino
filij, uestris iustis postulationibus grato concurrentes assensu, fundos ecclesiarum que in terra de
Cera, in castro qui dicitur Thomar, auxiliante Domino, constructe fuerint et capellan de Ozizara”
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Templo poderia seguir indicando os clérigos responsaveis pelas igrejas, embora
estes devessem se sujeitar a algada disciplinar do prelado papal. Sua autoridade
episcopal passaria a ser reconhecida naquelas regides, ainda que sob condi¢des

bastante especificas °°.

Uma clausura do tratado determinou que “o Bispo de
Coimbra obtém o direito de ser recebido nas vilas por onde agora se estende seu
episcopado uma vez por ano, desde que comparecga sua propria pessoa, conforme o
costume”.

Em suma, a tensdo entre o Alto Clero portugués e os Templarios foi
minorada, mas jamais desapareceu por completo. Estendeu-se ao longo de mais de
um século. Nao estava eminentemente diferente no inicio do século XIV, quando
comegou a acontecer as perseguicdées ao Templo por toda Europa. Em 1307 foi
iniciado o processo do rei francés Filipe, o Belo, e do papa Clemente V, contra a
Ordem, que resultou em sua dissolucdo. No mesmo ano, a sede européia da
confraria foi transferida da Franca para Portugal, localizada no castelo de Tomar.
Apesar da animosidade com o Alto Clero, os Templarios contavam com o apéio da
monarquia lusitana, o que transformava Portugal em um porto seguro, considerando
a situacao extrema em que a confraria se encontrava.

Diferentemente dos templarios franceses, que se ocupavam, sobretudo, com
a atividade de financistas, os membros portugueses da confraria, da mesma forma
que os freires de Aragao, estavam perfeitamente preparados para resistir a prisao.
Nao foi necessario. Desde o inicio, os templarios foram protegidos pelo rei Dom
Dinis (1279 — 1325). As relagdes do monarca com a confraria monastica militar ndo
possuiam o carater de antagonismo que Filipe, o Belo, mantinha com o Templo na
Franca.

A visdo popular sobre os freires também era eminentemente diferenciada na
Peninsula Ibérica. As acusacdes de praticarem bruxaria, de magia islamica a
alquimia, fabricando ouro, comuns na Franca e em outras partes da Europa, ndo se
aplicavam aos lusitanos. Os Templarios portugueses definiram sua reputacao ao,
efetivamente, combaterem os muculmanos. A Tradicdo Epica da Ordem,

normalmente relacionada aos feitos militares realizados em suas primeiras décadas

% Arquivo Nacional da Torre do Tombo. 1° Incorporagdo, Maco 9, Documento 21. Texto original: “Et
recipiant colimbriensen episcopum in unaquaque predictarum villarm in pocuratione more aliarum
ecclesiarum suj episcopatus semel in anno quando venerit in propria persona predictas eccclesias
ujsitare.”
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de existéncia, ainda na Palestina, encontravam eco em Portugal, que tinha na
Reconquista sua cruzada doméstica.

O apoio régio garantiu que os Templarios portugueses saissem ilesos das
acusacoes, mesmo sendo julgados por seus desafetos da Igreja portuguesa. O papa
Clemente V publicou, em 6 de maio de 1312, a bula Considerantes dudum, onde
determinou que os acusados de menor importancia, leia-se os templarios nao-
franceses, fossem julgados em seus distritos de origem, em concilios provinciais. O
que poderia ser o definitivo fim do Templo, como de fato ocorreu na maioria dos
casos, resultou em ameaca inécua em Portugal e em alguns dos outros Reinos
Ibéricos.

Para tanto, a nacionalizacdo da Ordem foi necessaria. O mentor deste
processo foi o rei Dom Dinis. Contando com o apoio do papa Joao XXIl (1316 —
1334), sucessor de Clemente V, em Avinhdo, Dom Dinis optou por criar o que
pretensamente seria uma nova confraria, a partir da estrutura e do material humano
da Ordem dos Templarios. Uma milicia sob controle direto do rei. Fundada em 1318,
foi batizada, simplesmente, como Ordem de Cristo. Embora, oficialmente, a Ordem
de Cristo fosse tomada como uma confraria nova e independente, sempre foi claro

seu debito a tradicao relativa ao Templo.
2 A renovacao do Templo portugués: crise e renascimento.

Mas daquellas cinzas fez renascer gloriosamente a grande religido
militar de Nosso Senhor Jesu Christo, para que nesta gloriosa
ressurreicdo, continuassem as antigas glorias da Ordem, sem
noticias da infamia.

Alexandre Ferreira

2.1 A fundacao da Ordem de Cristo.

As ciéncias humanas sao prédigas na utilizacado de metaforas para explicar e,
em certa medida, ilustrar seus conceitos. Nao raramente tal expediente,
eminentemente uma estratégia retérica, € passivel de ser criticado no decurso dos
debates académicos. As vezes por denotar exageros, as vezes por revelar fragrante

imprecisao, as vezes por inverossimilhanca, as vezes por ser pobre imageticamente.
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Neste sentido, por exemplo, seria equivocado usar a célebre imagem da ave
Fénix, que renasce das proprias cinzas, para descrever a fundacdo da Ordem de
Cristo, em 1318. A rigor, os Templarios portugueses nao deixaram de existir com a
pretensa supressdo de sua confraria. Nao houve realmente uma “criacdo”, na
acepcgao da palavra, da Ordem de Cristo. Houve, sim, um rearranjar dos elementos
ja existentes, onde uma estrutura prévia daria direcdo ao que seria feito a partir dali.

Houve um lapso de tempo entre a supressao oficial da Ordem dos Templarios
em toda a cristandade, em 1311, e a fundacao da Ordem de Cristo, em 1318. Nao
consta, porém, que, no que tange as tarefas cotidianas, os freires portugueses
tenham cessado suas atividades cotidianas. Nem mesmo seria possivel. O sustento
material de milhares de pessoas dependia desta lida diaria, independentemente de
fatores politicos.

E muito comum na historiografia encontrar a afirmacgéo de que foi a partir da
tomada do Algarve, completada por volta de 1250, sob o reinado de Afonso Il (1248
— 1279), e do consequente fim das guerras de Reconquista, que as Ordens Militares
passaram a explorar de forma sistematica os bens coletados ao longo do processo
de expulsao dos mouros. A mudanca de atitude teria sido motivada pela mais pura
necessidade pratica. Terminada a formacado do territério portugués, fixadas as
fronteiras com os reinos ibéricos, o ideal do quarto voto, a cruzada, ja esgotado ou
deturpado no restante da Europa, perdeu sua forca também em Portugal. O
exercicio militar deixou de ser fonte de prosperidade para as milicias religiosas, que
se tornaram, virtualmente, desnecessarias do ponto de vista militar. Em virtude deste
novo cenario histérico a dedicacao as atividades administrativas da prépria fortuna
acumulada, na forma de propriedades rurais e urbanas, passou a ser imperativo. Na
verdade, desde o inicio, a renda extraida das comendas foram as principais
responsaveis pela manutencdo material dos diversos castelos do Templo ¢ e, por
conseguinte, do Templo em si, enquanto instituicdo religiosa, for¢a colonizadora e,
sobretudo, armada a servico da linhagem real e do papado. Nao existiam outras
fontes de renda relevantes.

Os monges — guerreiros, via de regra, nao recebiam soldo em dinheiro, ouro

ou prata, pelos servicos militares prestados. Raramente recebiam valores

7 JANA, Ernesto José Nazaré Alves. A vida econémica do Convento de Cristo (1529 — 1630). In:
FERNANDES, Isabel Cristina (Org.). Ordens militares: guerra, religido, poder e cultura. Lisboa,
Colibri, 1998. v. I. p. 220.
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monetarios em doacdes provenientes de herancas testamentarias. Tampouco as
funcbes de financistas e transportadores de peregrinos eram suficientemente
desenvolvidas na Peninsula Ibérica, diferentemente do norte de Europa,
particularmente na Franca, para garantir o acumulo de lucros consideraveis por meio
da usura. A maior fonte de sustento e posterior possibilidade de enriquecimento das
confrarias monastico - militares portuguesas eram as doacbes que recebiam. E
estas, para gerarem algum recurso de sobrevivéncia, obviamente, sempre
precisaram ser zelosa e devidamente cuidadas.

Desde muito cedo, os Templarios abandonaram qualquer carater aventuresco
que porventura possuissem. Na realidade, em momento algum, excetuando na
época romantica das origens da confraria, ainda na Palestina, a maior parte do
contingente templario foi constituido, majoritariamente, por legitimos cavaleiros, por
miles, mas, sim, de civis ligados de uma forma ou de outra aos quadros da Ordem.
Nem todos juravam os votos. Muitos eram trabalhadores bracais, artesdos ou
burocratas, que jamais poderiam tomar parte de uma batalha ®. Tampouco tinham
esta funcao. Deviam zelar e fazer prosperar os bens acumulados pela Ordem. A

% A hierarquia do Templo comecava pelos miles Christi propriamente ditos. Segundo o texto da
chamada Regra Francesa, uma versao extremamente ampliada da Regra Latina, que alcangaria em
sua redacao final mais de seiscentos paragrafos, escrita em francés por volta de 1139 ou 1140, no
governo de Robert de Craon, as patentes templarias eram as seguintes: Mestre do Templo de
Jerusalém, Senescal, Marechal, Chefe do Reino de Jerusalém, Chefe da Cidade de Jerusalém,
Drapier, Chefe de Casas, Chefe de Cavaleiros, Irmdos Cavaleiros e Sargentos dos Mosteiros,
Turcoplier, Submarechal ou Sargento, Portador Padrdo ou Sargento, Irm&os-sargentos chefes de
casas. Em seguida, vinham os Irmaos Rurais, chamados no francés da Regra de fréres casaliers, e
os Irmaos Assistentes de Doentes, ou fréres infirmiers. Todas as categorias de monges citadas acima
juravam os votos religiosos caracteristicos da milicia, ainda que nem todos combatessem. Abaixo
destes vinham os Irm&os-criados, ou freres de metier, que consistia em uma categoria bastante
numerosa e diversificada. Englobava todos aqueles que executavam trabalhos servis necessarios
para a manutencao da Ordem: cavalarigos, cozinheiros e criados em geral. Quanto a estes, apesar de
usarem o habito ndo eram necessariamente religiosos. N&o juravam os votos. Tampouco gozavam de
foro. Mas de alguma forma eram também templarios e certamente, junto ao restante da populagéo,
deviam ser vistos como tal; e quiga assumiam certos privilégios sociais advindos deste status. Estes
fréres de metier eram chamados em Portugal de oblatos. Existiam diversas categorias deles. Incluiam
individuos casados, designados na Regra francesa de fréres mariés, e até mesmo meninos.
Conforme o artigo LXIl da Regra Latina estes meninos, normalmente oferecidos ao Templo pelos
pais, ndo podiam fazer os votos e tampouco viver nas domus templarias. Seus genitores deviam cria-
lo, ensinando-lhe os fundamentos da arte da guerra e somente depois, de acordo com seus méritos,
ele seria ou nao admitido ao contingente templario. Isto porque, “melius est enin in pueritia non
vovere, quan posteaquam Vir factus fuetit anormiter retrahere”, ou seja: “melhor ndo fazer os votos na
primeira idade, que faltar a eles na madura”. Havia também recrutados que serviam a Ordem durante
um periodo determinado de tempo, sem votos ou profissdo definida. Ficavam enquanto Ihes fosse
conveniente ou enquanto durasse sua devogdo. Segundo o texto francés estes eram os fréres a
terminé; que em Portugal eram chamados vulgarmente de donatos. Os donatos incluiam voluntérios e
vildes mandados por seus senhores, como ajuda temporaria aos Templarios. Dentre eles nem todos
eram mantidos pelas reservas do convento em que serviam. Alguns custeavam as proprias despesas.
Nao diretamente, mas pelo deposito de bens que fazia ao chegar.
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imagem dos Cavaleiros Templarios como uma gigantesca legidao equestre,
eternamente a postos para a batalha, faz parte do mundo das lendas que sempre os
rondaram. A realidade era bem diferente. Usava-se menos a espada e mais a foice.
la-se menos ao campo de batalha do que ao campo de cultivo.

Todo aspirante a miles Christi, por tempo determinado, deveria armar-se por
conta prépria e possuir montaria. Era pratica comum que aqueles donatos que
chegassem a domus montados, colocassem seu cavalo para ser avaliado. O valor
da montaria seria anotado e arquivado. Tempos depois, quando da saida do donato
do servico religioso, a metade deste valor Ihe seria restituido, obedecendo ao artigo
XXXIl da Regra Latina. Nem todos partiam. Muitos acabavam por abracar
definitivamente os votos de monge-guerreiro. Ostentar a cruz vermelha no ombro
poderia representar o fator determinante da situacao de um individuo na sociedade
medieval.

O sustento material desta consideravel variedade de monges, dentre efetivos
e temporarios, guerreiros e trabalhadores bracais, demandava um grande esforco,
desde antes da tomada do Algarve. A tensa situacao politica existente entre os anos
de 1312 e 1318 ndo modificou isso. O esforco em prol da manutengédo do Templo
deveria ser suprido pelos casais, granjas e aldeias fundadas e controladas pela
confraria. A renda proveniente desta autoridade era quase sempre traduzida na
forma de géneros alimenticios, consumidos em grande parte nas préprias casas
templarias.

Por outro lado, € certo que, entre 1312 e 1318, as atividades politicas dos
membros da confraria extinta tenham sofrido grandes mudancgas. Sobretudo no que
tange a visibilidade. Os debates de bastidores, ao que parece, nunca pararam. Ao
contrario, intensificaram-se na busca por uma solucao ao impasse.

Entre 1314 e 1316, no intervalo entre a morte de Clemente V e o inicio do
pontificado de Jodo XXII, houve uma vacancia da Santa Sé. O trono de Pedro ficou
vazio e, conseqientemente, neste intervalo, a autoridade de Avinhdo sobre os
assuntos inacabados da Igreja tornou-se imprecisa. Os ex-templarios de Portugal,
usando uma antiga concessao estabelecida por Nicolau IV (1288 — 1292), tomaram
a liberdade de eleger como comendador Lourengo Annes. Somente com a eleicdo

de Joao XXIl, o novo pontifice renovou a sujeicdo dos freires lusitanos ao mestre da
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Ordem da Calatrava de Castela, por meio da bula Inter caetere, de 17 de abril de
1317 %,

Algumas conclusdes podem ser retiradas do episddio. A rigor, o Templo nao
existia mais, sendo inclusive qualquer pessoa proibida de agir ou se apresentar
como Templario. Tal eleicado indica que na préatica, em Portugal e em alguns outros
reinos ibéricos, mesmo sem contar com uma conexao muito bem definida com a
Igreja ou mesmo com uma denominagao oficial, no cotidiano, as atividades
templarias sobreviviam, ainda que parcialmente e de modo precario.

O dltimo mestre do Templo em Portugal foi Frei Vasco Fernandes, que
governou de 1295 até 1312, tendo sido antes comendador de Santarém. Mantinha
ligagbes estritas com a Linhagem Real. Em 1299, Dom Dinis lhe doou o padroado da
igreja de Santa Maria de Portalegre e suas capelas. Em 1303 recebeu em doacgao a
igreja de Alvaiazere, da vila de Ferreira de Zézere. Com o fim de seu mestrado
seguiu vivendo em propriedades da Ordem, até ingressar na Ordem de Cristo,
juntamente com uma grande leva de confrades templarios.

Consta que Vasco Fernandes, na condicdo de ultimo mestre do Templo,
entregou pessoalmente ao primeiro mestre da Ordem de Cristo, em cerimfnia ndo
oficial, de carater simbdélico, alguns dos principais bens da confraria que governou,
destacadamente as vilas e castelos de Soure, Pombal, Idanha, Salvaterra do
Extremo, Ega e Redinha no bispado de Coimbra, Segura, Proenca e Rosmaninhal
no bispado da Guarda. Deixando o mestrado, Vasco Fernandes seguiu ocupando
altas posicoes da hierarquia da miles Christi. Faleceu em 1323, enquanto ocupava o
cargo de comendador de Montalvdo. A trajetéria pessoal de Vasco Fernandes,
destacadamente a cerimbnia de entrega de bens e sua manutengcao em posi¢des de
decisdo apds o termino do Templo, dao testemunho da continuidade entre uma e
outra confraria.

A monarquia portuguesa, ao lado de outras monarquias ibéricas, langcou mao
de argumentos juridicos para justificar a continuidade do Templo, ainda que
modificada de acordo com a situacao politica. Boa parte dos bens da milicia em
territdério portugués veio de doacgdes régias, desde os tempos da Rainha Teresa e
Afonso Henriques, prosseguindo com seus sucessores. O objetivo primordial era

favorecer sua acao militar nas Guerras de Reconquista, proteger a linha do Tejo e,

% ALMEIDA, Fortunato de. Histdria da Igreja em Portugal. Coimbra, Imprensa Académica, 1910. 4 v.
p. 329 — 330.
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por conseguinte, favorecer o povoamento da regido sul do reino. Embora os
procedimentos das doac¢des nao seguissem o padrao feudal mais comum, uma vez
que entregar terras por conta de servicos militares prestados a uma confraria diferia
muito da doacdo a individuos, peculiares lagcos de vassalagem eram formados. E,
segundo os costumes, uma doacdo nao era necessariamente perpétua. Um
suserano descontente poderia, em hipdtese, no momento que Ihe aprouvesse, tomar
as terras de um vassalo indisciplinado.

Uma das implicagGes relacionadas ao fim dos Templarios, seria o confisco de
seus bens pela Santa Sé. Os soberanos ibéricos, grande parte afastados dos jogos
de poder comuns entre a confraria € as monarquias mais ao norte da Europa, logo
perceberam que se veriam espoliados de parte significativa de suas influéncias em
seus proprios reinos. Tornou-se necessario reverter a situacao. Apelar para direitos
de suserania mostrou-se uma estratégia valida.

Apés a abertura do processo francés, visando minorar a situacao, inicialmente
Dom Dinis sugeriu a doacao formal dos bens do Templo a Coroa. Vale lembrar que
nem todos eles foram conseguidos por doacdo régia, muitos tiveram origem em
doacbes particulares e compra direta. Dom Dinis, buscando solucdo diplomética
para a possibilidade de perda de todo esse patrimdnio, em 14 de agosto de 1318,
entregou uma procuracdo ao cavaleiro Jodo Lourengo de Monsaraz e a Pedro
Peres, conego de Coimbra’®, para que negociassem em seu nome junto ao novo
pontifice, Jodo XXIl, o destino dos bens do Templo em Portugal e a nomeacao de
um administrador para eles ’'. Importante sublinhar que o rei impds o nome de um
administrador templario, o que por si sé demonstra a for¢ca da ligacado do monarca
com os membros da confraria suprimida. Ligacdo que garantiu, cinco anos depois da
supressdao em 1312, a idéia de fundar uma nova confraria que herdaria todo o
patriménio da antecessora.

Depois de anos de negociagcdes, em 14 de margo de 1319, o papa Joao XXII
publicou a bula Ad Ea Ex Quibus Cultus Angestur Divinus, onde instituia, a pedido
do rei portugués, a Ordem da Cavalaria de Jesus Cristo, herdeira dos bens dos
Templarios, destinada a luta contra os sarracenos. A nova confraria seguiria a Regra

" O documento impresso na Monumenta Henricina indica como embaixadores Jodo Lourenco e a
Pedro Peres, dois parentes. Fortunato de Almeida, na Histéria da Igreja em Portugal, por sua vez
indica Manuel Pecanha e Vicente Annes. Optei por incluir no texto principal da tesa a versao da
Monumenta Henricina por se tratar de um documento de primeira méo.
" MONUMENTA HENRICINA. Documento 58. Obra citada. p. 88 — 90.
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de Sao Bento, em sua variante seguida pela Ordem da Calatrava, iniciativa tomada
com o propésito de afastd-la o maximo possivel de sua predecessora. Seria
dependente, no quadro da hierarquia eclesiastica, da Ordem da Calatrava e em um
segundo nivel, de Cister. Desta forma, estaria sujeita a visitacéo e fiscalizacdo do
abade do mosteiro de Alcobaca. Na mesma bula, o papa indica como primeiro
mestre da Ordem de Cristo, Dom Gil Martins, mestre da Ordem de Avis 2. Também
determinou que a sede seria a igreja de Santa Maria do Castelo, em Castro Marim,
no Algarve, fronteira com as terras moiras. Local da qual foi transferida, em 1357, de
volta para Tomar, antiga sede do Templo portugués.

No dia seguinte, 15 de marco de 1319, Jodo XXl publicou a bula
Desiderantes ab intimis, dirigida diretamente a Gil Martins, informando-o oficialmente
de sua indicagdo ao mestrado da nova Ordem. Pede que preste juramento de
fidelidade a Santa Sé, em cerimdnia a ser dirigida pelo abade de Alcobaca. Informa-
o também que ele e seus sucessores estdo dispensados de comparecer em Roma
de trés em trés anos para renovar seu juramento de fidelidade ao pontifice. Clausula
comum as Ordens Militares, a exclusdo deste item, com toda probabilidade, foi uma
vitéria pessoal de Dom Dinis. Representou um sinal de independéncia da Ordem de
Cristo em relacao ao papa e, ao mesmo tempo, indicou os fortes lacos de obediéncia
que a ligava ao rei portugués.

O fato é que a indicagcdo de Dom Gil Martins, um nao-templario, para ocupar o
mestrado da Ordem de Cristo, confraria que ja surgira rica e poderosa, nao foi uma
opcao aleatéria, isenta de sentido politico. Dom Gil Martins tendia a reproduzir a
frente da Ordem de Cristo as relacbes amistosas tradicionalmente existentes entre a
Ordem de Avis e a Linhagem Real.

E desconhecida a data exata da fundacdo da Ordem de Avis "°. Parece ter
ligagcdo com a entrada da Ordem de Cister em Portugal, no século Xll. Segundo a
tradicdo, seu patrono foi Jodo Cirita, abade do mosteiro de Tarouca. Teria sido
inicialmente constituida por ricos-homens integrados no combate aos mouros na
cruzada peninsular. Ao longo do tempo, recebeu diversas doacdes de terras,
principalmente no Alto Alentejo e no Ribatejo. Durante o reinado de Afonso
Henriques, a associacdo era conhecida como Freires de Evora e integrava a

2 MONUMENTA HENRICINA. Documento 61. Obra citada. p. 97 — 110.
& MATTOS, Gastao de Mello de. Avis, Ordem de. In: SERRAO, Joel (Org.). Dicionario de Histéria de
Portugal. Porto, Figueirinhas, s/d. p. 260. v. I.
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confraria castelhana da Calatrava "*, da qual recebia visitagdo. Nesse periodo, as
duas ordens seguiam a Regra Beneditina. Apesar da ligacdo com Castela, a Ordem
de Avis tornou-se cada vez mais influenciada pela nobreza portuguesa, desligando-
se gradualmente de sua congénere °. Na época do processo contra os Templarios
sua ligacdo com a Linhagem Real portuguesa ja era uma realidade incontestavel.

Em 11 de maio de 1320, foram publicadas as versdes portuguesas das bulas
Ad Ea Ex Quibus Cultus Angestur Divinus e Desiderantes ab intimis. As traducdes
foram feitas por ordem da chancelaria do rei Dom Dinis, tendo como responsavel o
tabelido Domingos Eanes. Assinou como principal testemunha Dom Francisco
Domingos, prior de Santa Maria de Alcaceua. O papa Joao XXIl, apés uma longa
exposi¢ao na qual resume a histéria do Templo, tomando todo cuidado para nao
ofender a memoéria do finado Clemente V, seu antecessor, os isenta de qualquer
culpa que justificasse sua extingédo, e estabelece a nova cavalaria de “lidadores de
Jesus Cristo” como herdeira dos templarios. O que ocorre aqui €, a0 mesmo tempo,
a purificacdo da meméria templaria e a transmigracdo de sua Tradicdo Epica para
sua sucessora. Paralelamente a tal procedimento simbdlico, é evidente que a
preocupacao maior do documento € resolver a delicada questdo acerca da divisao
dos bens da confraria extinta. Por fim, estabeleceu-se que a Ordem de Cristo
deveria gozar dos mesmos privilégios que a Ordem da Calatrava.

Transcrevo abaixo um trecho da bula Ad Ea Ex Quibus Cultus Angestur
Divinus, na traducao em portugués arcaico de Domingos Eanes:

E, pelo poderio sobredicto, quitamolo do dicto maestrado dAuis e
outorgamoslhi, conpridamente, a cura e aministragon e rregimento da
orden da caualaria de Jhesu Christo, saluo que el nen seus
sucessores nen seus comendadores e freyres non possan, per
nehua guisa, em alhaer os beens de rraiz da dicta orden, senon nos
casos que de dereyto som outorgados, agardandosse hy a forma do
dereyto. E damos poderio conprido, pelo poder destas cartas, aos
amados freyres da dicta casa dAuis ou aaqueles ou aquele a que

™ Inicialmente o habito da Ordem de Avis mostrava uma cruz vermelha florenciada. Em sua bandeira
havia, contornando a cruz, duas aves e duas travas, aludindo & Ordem da Calatrava. Ao que se sabe,
somente a partir do século XVI, portanto, muito posteriormente, essas pegas foram excluidas do
emblema.

> A Ordem de Avis conquistou, definitivamente, a independéncia da Ordem da Calatrava durante o
reinado de Jodo | (1385 — 1433), que assumiu o titulo de Mestre de Avis.
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perteece, de dereyto, a eleycon ou prouison do dicto maestre que
possan eleger pessoa conuenhauel ou proueer dela pera maestre da
dicta casa. E queremos que a dicta orden de Jeshu Christo e o
maestre que hora he e os adeante forem e os freyres dessa orden
haian e usen de todolos priuilegios e liberdades e endulgencas que
ham o maestre e os freyres da ordem da Calatrava °.

No mesmo documento, Domingos Eanes também providenciou sua traducao
da bula Desiderantes ab intimis, dirigida a Gil Martins. Escreveu Jodo XXII:

Ao amado filho Gil Martijz, maestro da casa da caualaria da ordem
de Jhesu Christo, saude e beencon. Deseiando nos de uoontade que
a forca e a gloria da cristaydade haia auantagem, em cada logar per
aiuda de Deus, contra os enmijgos da fé, pelo poder que auemos e
de conselho de nossos jrmaaos, ordihamos noua caualaria de
Christo no logar de Crastomarin, do bispado de Silue, a qual
quisemos e queremos que seia chamada, pera senpre, orden da
caualaria de Jhesu Christo, do qual logar de Crastomarin, que he na
fronteura dos dictos enmijgos, fez doagon de ssa graadeza real o
muyto amado, em Christo, nosso filho Dom Denis, nobre rrey de
Portugal e do Algarue pera fundar e stabelcer hy a dicta orden, em
louuor do nome de Deus, assi como mays conpridamente he

conteudo em outras nossas cartas 77.

Entre as tradugcdes, Domingos Eanes teceu alguns comentarios acerca das
bulas. O tabelido apresentou inclusive a lista de personalidades portuguesas que
apoiaram, com suas presencgas e assinaturas como testemunhas, o projeto do rei.

Ap6és a traducéao da bula Ad Ea Ex Quibus Cultus Angestur Divinus, lemos:

Jtem, o dicto chanceler outrossi mostrou e de latim en lenguagen, en
forma publica, a mjn, dicto tabelion mandou outro priuilegio do dicto
senhor papa con fios de seda uermelhos e amerelos e con ssa bola
de chumbo bolado. Do qual a primeyra linha tal he: Johannes
episcopus seruus seruorum Dei. Dilecto filio Egidio Martini, magistri

" MONUMENTA HENRICINA. Documento 62. Obra citada. p. 110 -119.
7 MONUMENTA HENRICINA. Documento 64. Obra citada. v. I. p. 121.



59

domus milicie Jhesu Christi, salutem et apostolicam benedictionem.
Desiderantes ab intimis ut uires. E a postrumeyra linha: egjus se
nouerit incursurun. Datam Auinione, jdus Marij, pontificatus anno
tercio. No qual priuilegio antre as outras cousas he conteudo como o
papa fez graca special ao meestre da ordem de Christo que hora he
e aos que depos el ueeren que seiam asoltos e scusados de iren, de
tres em tres anos uisitar a corte de Roma, como quer que iurem que

uaan alo 8.

Em seguida, depois da tradugdo lusitana da bula Desiderantes ab intimis,

lemos:

E eu, DominguEanes, tabelion de suso dicto, per mandado do dicto
senhor rrey e per outoridade do dicto chanceler, os dictos priuilegios
uj e lij e com gran femenga o melhor que pudi e soubi, non mudando
nen acredentando nen meguando nehua cousa da sustanga deles,
de latin em lenguagen traladej e en este caderno ben e fyelmente
con mha maao, em forma publica screuj e tornej e meu sinal hi pugi
que tal (Sinal publico) he, en testimuyo de uerdade. Feyto foy en
Sanctaren, na era eno mes ano dia e logar sobredictos. Testemuyas
que a esto presentes forom: Anrique Steuez, coonigo de Coymbra,
Pero Soarez, coonigo de Sancta Maria de Aucaceua de Santacten,
Joham Martijz dicto Fruytoso, tabelion de Sanctaren, Pero Uerue de
Guymaraaes, Meen Gongaluez, Johan Gil, scudeyro, Joham Ayras,
homem delrey, vezihos de Sanctaren, Vicent Gil, scriuan na
chancelaria, Fernan Gil, scudeyro do dicto chanceler Pedro Aluarez,
veziho de Lixboa e outros muytos ”°.

E possivel notar que, dentre os presentes, os nomes mais importantes eram
de clérigos, membros da elite episcopal portuguesa. Foram os primeiros a serem
citados, sendo colocados em nitido destaque em relagdo as outras testemunhas,
onde figuraram até mesmo escudeiros. O que leva a crer que, na elaboracao da lista
de convidados, personalidades do clero foram privilegiadas em relacdo aos ricos-
homens. Dentre os nobres citados, a maioria ocupava cargos burocraticos. Suas

’® MONUMENTA HENRICINA. Documento 69. Obra citada. p. 132.
" MONUMENTA HENRICINA. Documento 69. Obra citada. p. 132 - 133. .
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presencas ali se justificam por suas obrigacdées profissionais. Por outro lado, a
presenca das autoridades eclesidsticas, concedeu a cerimbnia um inequivoco
carater de evento religioso. Tratou-se de uma estratégia de Dom Dinis para, desde
as origens, aproximar a Ordem de Cristo da Igreja Portuguesa. Nao lhe interessava
alimentar os conflitos do passado entre o Clero e o Templo.

Talvez por isso, como é possivel observar pela leitura das bulas, Jodo XXII
apoiou abertamente o projeto de Dom Dinis de criar sua milicia nacional. Contudo,
para garantir a autoridade da Curia sobre a confraria recém-fundada, teve o cuidado
de reservar para si mesmo, e seus sucessores no trono de Pedro, a liberdade de
nomear um determinado numero de cavaleiros que lhe fossem pessoalmente
devotos .

Jodo XXIl dedicou seu pontificado a reestruturar as finangas da Cduria e a criar
0 maximo de sés novas que fosse possivel. Provavelmente, identificou na proposta
de Dom Dinis uma ferramenta util para seus intentos na Peninsula Ibérica. Uma das
caracteristicas fundamentais da Ordem de Cristo deveria ser uma co-existéncia
afinada com o Alto Clero portugués, algo impensavel até recentemente, no tocante
aos independentes cavaleiros do Templo. A aproximacao aconteceu, mas nao foi tdo
profunda quanto a esperada em Avinhdo. Logo ficou claro que a Linhagem Real
governaria a confraria.

O longo reinado de quarenta e seis anos de Dom Dinis foi marcado pelas
relacdes tensas com a Igreja. Sobretudo no tocante ao que Fortunato de Almeida, na
Histdria da Igreja em Portugal, chamou de “abusos da Igreja em matéria de
testamentos”. Tema no qual a autoridade régia foi decisiva e enérgica ®'. Apesar dos
conflitos, aconteceu um significativo niumero de tentativas de conciliagdo. Nos anos
anteriores ao estabelecimento da Ordem de Cristo, o rei firmou trés concordatas com
o clero. Duas em 1289 e uma Ultima em 1309 2. De modo geral, nestes documentos
se estabeleciam regras para compra, venda e direito de heranca por parte dos
clérigos, que habitassem em territério lusitano.

Em uma carta, também datada de 1309, Dom Dinis informa que selou as
concordatas depois de receber a visita de uma comissdo formada por notaveis da

8 MATTOS, Gastao de Mello de. Obra citada. p. 146.

8 ALMEIDA, Fortunato de. Obra citada. p. 329 — 357.

% PAES FILHO, Flavio Ferreira. O Reino Lusitano com D. Afonso Il e D. Dinis e a regulamentag&o
politico-legislativo-admistrativo. Histdria Revista: Universidade Federal de Goias. Goiania, v. 10. n. 1,
p. 19 - 35, jan. / dez. 2005. p. 24.
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Igreja® que, representam todo o corpo eclesiastico, sentiam-se injusticados com
determinadas leis que vigoravam em Portugal. Assim, “pedirom-me por mercee, que
os fezesse correger como fosse direito” 2. Uma iniciativa claramente diplomatica.

Na pratica, a agdo de Dom Dinis contribuiu para que Portugal se tornasse
refuUgio para freires templarios perseguidos no resto da Europa. Muitos deles
chegavam trazendo riquezas consideraveis. Na verdade, outro mito formou-se em
torno desta corrida pela seguranca. Contra todas as expectativas, os ganhos
financeiros para Filipe, o Belo, e Clemente V, ao final do processo contra os
Templarios, foram decepcionantes. Esperava-se uma fortuna colossal. Porém,
relativamente pouco foi recolhido.

Especulou-se que os cavaleiros templarios, conscientes do que estava por vir,
esconderam seus tesouros em um algum lugar secreto. Presumivelmente Portugal,
onde a confraria contava com cenario politico favoravel. O mais provavel € que tal
idéia ndo passa de outra lenda, mas € fato que diversos freires renegados
conseguiram asilo em Portugal, junto a seus confrades ja devidamente
reincorporados na vida publica.

Apos 1319, a visibilidade de membros da miles Christi na corte multiplicou-se.
Via de regra, os livros de linhagem trazem somente nomes de freires a partir de
meados do século XIll, salvo raras excegdes como Gualdim Pais e Gongalo Viegas.
A primeira vista a auséncia de citacdes de membros de um estrato social
potencialmente tdo importante quanto os monges - guerreiros parecem indicar certa
desconfianca ou desinteresse da nobreza pela miles Christi. Contudo, a explicacao
pode ser outra. E provavel que os cavaleiros que ndo ascendiam a cargos de chefia,
nao se distinguiam em combate e que ndo deram origem a novos ramos familiares,
nao eram recordados por suas familias e, simplesmente, cairam no esquecimento,
nao recebendo mencao nos livros de linhagem #°.

O chamado Livro Velho, do qual atualmente existem apenas fragmentos,
parece ter sido composto em sua forma atual por volta de 1282 — 1290 ou 1286 —
1290, provavelmente por um clérigo, possivelmente um monge, prestando servico a

alguma familia nobre. Pelo periodo, e confirmando a observacdo de Mattoso, a

80 grupo era formado por Dom Vicente, Bispo do Porto; Dom frei Johan, Bispo da Guarda; Dom
Johan, Bispo de Lamego e Dom Egas, Bispo de Viseu.

8 ALMEIDA, Fortunato de. Obra citada. p. 737.

% MATTOSO, José. Obra citada. p. 235.
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inclusdo de apenas alguns poucos freires militares, indica certa falta de entusiasmo
com a posicao de soldado de Deus em Portugal, com o termino da Reconquista.

A situacdo mudou com a criacdo da Ordem de Cristo. As citacoes
multiplicaram-se €. Talvez porque se antes as Ordens Militares eram apenas
prestadoras de servicos para a Linhagem Real e aos nobres, que eventualmente
mandavam para eles seus filhos caculas, agora passou a ser um tipo de instituicao
familiar, da qual participavam como parte de sua posicdo social ®’. Neste sentido,
logo se instituiu o costume do monarca portugués acumular também a posi¢ao de

mestre da milicia.

2.2 A Ordem de Cristo e o projeto expansionista portugués.

A nova confraria logo se estabeleceu como um importante elemento na
burocracia portuguesa. Foi peca fundamental nos planos de desenvolvimento
maritimo de Dom Dinis. A mistica em torno da heranga templaria é prodiga em
teorizar acerca das contribuicbes que deram ao desenvolvimento das ciéncias
nauticas em Portugal, uma vez que, ja nas primeiras décadas de existéncia da
Ordem de Cristo, os ex-freires templéarios, aproveitando a experiéncia que adquiriram
no transporte de valores e palmeiros pelo Mediterrdneo, em rotas que tinham
Portugal como um de seus principais pontos de passagem e abastecimento
construiram portos e estaleiros em Lisboa.

Muito desta perspectiva baseia-se no fato das caravelas portuguesas exibirem
bandeiras com a cruz vermelha da Ordem de Cristo — obviamente uma heranga
visual templaria. Contudo, parece ser ilusério imaginar que os antigos templarios
influenciaram Dom Dinis neste sentido. Diferentemente do que se costuma pontificar,
aparentemente, os freires da Ordem de Cristo limitaram-se a seguir uma tendéncia
em curso no reino. Em outras palavras, participaram do processo, ndo foram seus
precursores.

Uma das grandes preocupacdes de Dom Dinis, desde o comeco de seu

reinado, era com o desenvolvimento da marinha lusitana, visando um posterior

% PORTUGALIAE MONUMENTA HISTORICA — Livros velhos de linhagens. PIEL, Joseph &
MATTOSO, José (Org.). Lisboa, Academia das Ciéncias de Lisboa, 1980. p. 234 — 236.

8 A alta hierarquia da Ordem possuia seis graus. O primeiro era o de Mestre. Abaixo vinha o prior de
Tomar. O terceiro era o de comendador-mor. O quarto grau era o de claveiro ou porta-chaves,
seguido do de sacristdo. O sexto grau era o de porta bandeira ou alferes-mor.
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projeto expansionista. J& em fevereiro de 1317, portanto anos antes da instituicdo da
Ordem de Cristo, designou para o cargo de almirante-mor de sua esquadra o
genovés Manuel Pezagno. Pretendia, neste momento, incrementar o comércio
maritimo com a Inglaterra, Franca e Flandres. Posteriormente, a Ordem de Cristo
forneceu experiéncia e financiamento para o sucesso da empreitada.

Os capitulos dedicados ao reinado de Dom Dinis presentes nas Crénicas dos
Sete Primeiros Reis de Portugal foram escrito por Rui de Pina, com total acesso aos
documentos da biblioteca e do arquivo real. Na parte dedicada a narrativa dos
desdobramentos do longo processo que levou a Ordem dos Templarios a ser
reconstruida como Ordem de Cristo, durante o reinado de Dom Dinis, chama a
atencdo a preocupagdo que o monarca nutre com relacdo aos mouros africanos.
Consolidada a Reconquista, os muculmanos da Africa ainda constituiam ameaca
iminente. Precaver-se, criando linhas de defesa, ou ataca-los antes que atacassem
tornou-se um discurso recorrente. Dom Dinis, segundo essa narrativa, destacava
qgue a criagao da Ordem de Cristo era um elemento fundamental para a seguranca
do reino portugués.

Rui de Pina reconta o fato que Dom Dinis mandou emissarios ao papa Joao
XXII, durante a querela acerca do destino dos bens doados pelos nobres lusitanos
ao Templo, destacando que ordenou que declarassem diante do pontifice um

discurso de reafirmagao da importancia do espirito da cruzada pela Reconquista:

Senhor Samto Padre. Pera Vos verdes, claramente que el Rey nosso
Senhor, nam faz jsto por cobica de aver estes bems, nem fazer deles
outra cousa, porem Vos faz saber per nos, que ele a hum castelo muyj
forte no Regno do Algarue, fromtarja dos Mourros, jumto com eles.
Em a qual fortaleza se pode fazer nova Caualarja de lidadores de
Jesu Christo, que leyxeem a vaydade do mundo, e prometam de sua
vontade samta Relegio 2.

O que a confraria recebeu em troca? Ao longo dos séculos posteriores foram-
lhes atribuidas uma longa séria de benesses °.

% CRONICA DOS SETE PRIMEIROS REIS DE PORTUGAL. Obra citada. v. Ill. p. 77 — 78.

% FERREIRA, Maria Isabel Rodrigues. A documentacao pontificia: fonte para o estudo da normativa
das ordens militares. In: FERNANDES, Isabel Cristina F. (Org.). As ordens militares e as ordens de
cavalaria na construgdo do mundo ocidental. Lisboa, Colibri, 2005. p. 51 — 59.
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Em 1381, o rei Dom Fernando | (1367 — 1383) concedeu rendas e o Mestrado
da Ordem de Cristo a sua cunhada, Dona Maria Teles®, para que ela transmitisse o
titulo a seu filho Lopo Dias de Souza, entdo com doze anos. Em 2 de julho de 1386,
o papa Urbano VI (1378 — 1389) colocou oficialmente a milicia de Cristo sob sua
protecdo. Confirmou todos os privilégios e imunidades que seus antecessores
atribuiram & confraria. Seu sucessor, Bonifacio IX °' (1389 — 1404), no mesmo
documento em que confirma o mestrado de Dom Lopo, ja adulto, concede a todos
aqueles que trabalham nas propriedades da Ordem de Cristo, e também a seus
familiares, um estatuto juridico igual aos membros efetivos da confraria. Dom Lopo
morreria em 1420, apds participar da tomada de Ceuta. Foi o ultimo mestre da
Ordem de Cristo. Depois de seu falecimento, a confraria seria comandada por
administradores, escolhidos pelo monarca ou o proprio monarca. O primeiro foi Dom
Henrique, filho do rei Dom Joao | (1385 — 1433), empocado no dia 25 de maio de
1420.

Em 20 de margo de 1422, Joao XXIII (1410 — 1415), considerado um antipapa
pela cronologia da linha sucessoéria oficial do Vaticano, por meio da bula Eximia
devocionis, atendendo a um pedido de Dom Jo&o |, concede ao conjunto das
Ordens Militares portuguesas a possibilidade de continuarem a cooperar com 0
monarca na luta contra os sarracenos e, também, contra cristdos inimigos do reino.
Dom Jodo | havia sido Mestre da Ordem de Avis antes de subir ao trono,
conhecendo profundamente a estrutura da miles Christi, conforme se organizava
entdo. Em 6 de agosto de 1411, Jodo XXIll publica a carta Significarunt nobis, em
que ordena que o0 abade de Santa Maria de Seica anunciasse nas igrejas
portuguesas que qualquer pessoa que tenha tomado para si bens do convento da
Ordem de Cristo, em Tomar, se ndo os devolvesse imediatamente, seria
excomungada.

O papa Eugénio IV (1431 — 1447), em primeiro de abril de 1434, na bula
Iniunctum nobis, estabelece que os cavaleiros da Ordem de Cristo possam eleger
seus préprios confessores, atribuindo-lhes inclusive poderes para absorvé-los de
pecados reservados a Sé Apostdlica, tais como a excomunhdo, suspensao e

% SARAIVA, Anténio José. O crepusculo da Idade Média em Portugal. Lisboa, Gradiva, 1993. p. 267.
" Essa informacado foi retirada do artigo “A Documentacdo Pontificia: Fonte para o Estudo da
Normativa das Ordens Militares”, da historiadora portuguesa Maria Isabel Rodrigues Ferreira. Obra
citada. No texto original, Ferreira aponta o ano de 1387. Trata-se de um lapso. Na verdade, o
pontificado de Bonifacio IX comegou apenas dois anos depois, em 1309. Corrigi 0 dado em meu
texto.
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interdito. Quase dez anos depois, em 19 de dezembro de 1442, o mesmo pontifice,
por meio da bula /llius qui se pro divini, renova as indulgéncias plenarias aos
cavaleiros da Ordem de Cristo que lutassem contra os sarracenos. Essa resolucao
veio em consonancia com a bula Rex Regum, de 1436, na qual Eugénio IV
concedeu as campanhas militares no Marrocos o mesmo status de uma cruzada na
Terra Santa. Essa tentativa de renovacao do ideal cruzadista durante as Grandes
Navegacdes seria fundamental para a manutencdo da Tradicdo Epica do Templo,
possibilitando uma inequivoca, embora artificial, ligacdo entre o passado e o
presente da milicia.

Em fins de 1442, o Infante Dom Henrique solicitou a Eugénio IV que lhe
permitisse ingressar na Ordem de Cristo, com dispensa do voto de pobreza, para
que pudesse conservar o ducado de Viseu. Em 9 de janeiro de 1443, o papa
publicou a bula Etsi suscepti cura regiminis, acatando os pedidos do nobre
portugués. Na pratica, esse ato representou a definitiva liberacdo da Ordem de
Cristo de suas obrigagdes com a Ordem da Calatrava, inclusive do direito de visita
que possuia o abade de Alcobaca. Foram definitivamente rompidos os poucos lacos
que ainda se mantinham entre as duas confrarias, advindos das bulas Ad Ea Ex
Quibus Cultus Angestur Divinus e Desiderantes ab intimis. Contudo, ao contrario do
que costuma aparecer na bibliografia, o Infante Dom Henrique nao se tornaria
mestre da Ordem de Cristo. Seu cargo, instituido pelo papa, era o de administrador-
geral. Para ser eleito mestre era preciso ser membro efetivo de confraria. Por algum
motivo desconhecido, Dom Henrique jamais foi iniciado %.

Essa série de resolucdes de Eugénio IV demonstra o nivel de independéncia
que a Ordem de Cristo adquiriu ao longo do tempo, com a anuéncia do papado. A
confraria tornou-se praticamente isenta de responder ao Vaticano, ao mesmo tempo
em que mantinha a paz com o Alto Clero portugués e mesclava seus interesses aos
interesses da Linhagem Real.

Contudo, a mais importante benesse viria em 13 de marco de 1455, por meio
da bula Romanus Pontifex, do papa Calisto Il (1455 — 1458), A pedido do rei Afonso
V e de seu tio, o Infante Dom Henrique, o pontifice concedeu a Ordem de Cristo

98 «

jurisdicao espiritual sobre as terras achadas ™ “dos cabos Bojador e Nao, por via da

2SARAIVA, Anténio José. Obra citada. p. 268.
% BOXER, Charles R. O império maritimo portugués — 1415 — 1825. Sao Paulo, Companhia das
Letras, 2005. p. 38 — 39.
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Guiné e mais além, para Sul, até as indias”. De acordo com a bula, as terras
conquistadas no além-mar foram declaradas nullius diocesis, ou ndo pertencente e
nenhuma diocese. Desta forma, o mestre da Ordem de Cristo teria direito de exercer
poderes de bispo nestas regides, nomear os membros de seu clero regular e
secular, funcionarios publicos e, além disto, deteria poder de censura. Nesta época,
tradicionalmente, os reis portugueses acumulavam os cargos de mestres das ordens
de Cristo, Santiago e Avis.

Dom Manuel, aclamado rei de Portugal em Alcacer do Sal, em 27 de outubro
de 1495, unindo a dignidade mestral com a coroa, foi 0 monarca responsavel em
consolidar definitivamente a absorgdao da miles Christi portuguesa pela linhagem
real, algo que seus antecessores, em maior ou menor grau, apenas esbogaram.
Dom Manuel reconheceu o estatuto de legitimidade que instituicbes de perfil
religioso poderiam somar ao poder régio, consolidando-o, uma vez que a monarquia
devia mostrar-se como sendo nobre e generosa. “Nunca o articular ‘servir a Ordem é
servir a monarquia’ e vice-versa esteve tao vivo” . Como resultado, finalmente, em
1551, por meio da bula Praeclara charissima, houve a formalizagdo da tradicéo,
anexando a Ordem de Cristo & Coroa Portuguesa %.

A navegacao lusitana alcancaria seu auge ja no século XV, com importante
participacdo da Ordem de Cristo. Liberados dos votos de pobreza e castidade,
alguns dos maiores navegadores portugueses, como Vasco da Gama e Pedro
Alvares Cabral, foram membros da confraria. Mesmo com essas liberalidades, o
sentimento mistico jamais se dissipou. Tudo indica que a pratica religiosa era regular
nas caravelas. Nem sempre embarcavam clérigos, mas as oragdes aconteciam,
fosse em grupo ou individualmente, quase sempre dirigida ou por iniciativa do

% muitas vezes um freire secular da Ordem de Cristo. A colocacdo de

capitao
cruzeiros e padrdes em posicdes-chave indica a preocupacdo em destacar a
presenca do fator clerical das expedi¢cdes. Ao mesmo tempo, parecia ser comum que
os tripulantes levassem consigo toda sorte de artefatos religiosos, como crucifixos,

rosarios, amuletos etc. Assim como livros de oragdes e calendarios. Somente isso

o4 SILVA, Isabel Morgado de Sousa e. Uma dindmica politica concertada: D. Manuel, administrador da
Ordem de Cristo e rei de Portugal. In: FERNANDES, I. C. F. (Org.). Obra citada. p. 327 — 336.

B A rigor, a Ordem de Cristo nunca foi extinta. Em Portugal, com o passar do tempo, deixou de ter
fungao pratica e passou a ter carater simbdélico. Atualmente sobrevive na forma de uma condecoragéo
concedida pelo Estado portugués. Uma de suas mais altas honrarias.

% MARQUES, A. H. de Oliveira. As viagens quatrocentistas no seu quotidiano. In: Signum — Revista
da ABREM — Associagéo Brasileira de Estudos Medievais. Sao Paulo, 1999, nimero 1, p. 123 — 144.
p. 143.
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explica as diversas ilhas que foram descobertas durantes as viagens sendo
batizadas com o nome do santo do dia. E ainda a imagem mais Obvia: as imensas
cruzes vermelhas pintadas no tecido cru das velas dos navios.

Mesmo nesta fase de grandes e novas conquistas, a Tradicdo Epica da
confraria ndo foi esquecida. Pelo contrario, servia de incentivo para que novos feitos

fossem realizados em somatoria.
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CAPITULO lI
A CONSTRUGCAO DO MODELO DO TEMPLARIO IDEAL -
TRADICAO EPICA, APOLOGIA E CRONISTICA

“{L{_’Hm.&

Neste capitulo sera analisada a formacao do modelo de cavaleiro templario
ideal, erigida a partir, principalmente, das reflexdes do abade cisterciense Bernardo
de Claraval, autor da Regra original da Ordem e de uma apologia composta sob
inspiracao do conceito agostiniano de “guerra justa”. Estudaremos, problematizando
a questao, a trajetéria do mestre templario Gualdim Pais, representado em certas

crdnicas medievais como encarnacao desse modelo.

1 Bernardo de Claraval e o Louvor da Nova Milicia.

Que foi entdo a obra de S. Bernardo? A oposigao de um homem de
génio as correntes que arrastavam o seu século. (...) A tentativa
isolada desse admirdvel sonhador estava condenada, a partida.
Tentativa apaixonada e desmesurada de um homem que queria
fazer pender a sociedade inteira para o universo monastico.

Achille Luchaine

1.1 A Cruzada como Guerra Justa.

Sao Bernardo, abade do mosteiro cisterciense de Claraval, na Franca, foi um
personagem de importancia lapidar nos primeiros anos da Ordem dos Templarios.
Sem a sua interferéncia, provavelmente, os cavaleiros templarios dificilmente
deixariam de ser uma pequena comunidade monastica perdida nos confins da
Palestina. A versdo herdica e romantica dos freires do Templo, que seduziu a
imaginacao européia, foi, literal e literariamente, desenvolvida por ele. A personagem
misteriosa, de fé inabalavel, forte, movido por um sentimento particular de cruzada,

saiu de seus escritos.
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Nesse sentido, é importante considerar que a expansao européia do Templo
deve ser interpretada a luz de um fenbmeno seu contemporaneo: a renovacao
eclesiastica da Igreja denominada Reforma Gregoriana, iniciada em meados do
século IX, por Cluny e, posteriormente, continuada por Cister, no século XII.
Pretendia-se retornar a uma estrita observancia da Regra de Sao Bento, marcada
pelo espirito de humildade, peniténcia e busca pela soliddo contemplativa,
fortalecendo espiritualmente a Igreja, permitindo seu dominio moral sobre a
sociedade laica, por intermédio de um exemplo de disciplina e comprometimento.
Certa vocacdo guerreira sempre foi implicita na mentalidade monastica ¥”. Nao por
acaso, 0s monges regulares, inspirados nos martires cristdos da Antiglidade e,
sobretudo, em Paulo de Tarso, passaram a se designar como milites Dei, soldados
de Cristo. Comparavam o corddao que amarravam seus habitos com o cinturdo dos
centurides romanos, o cingulus militiae.

Vocagéo que se cristalizou com o desenvolvimento das Ordens de Cavalaria,
a miles Christi propriamente dita. A ideologia das Ordens Militares criadas apds as
cruzadas, ndo apenas a dos Templarios, mas também dos Hospitalarios e dos
cavaleiros Teutonicos, além de outras, pode ser entendida como uma tentativa de
recuperagado do prestigio e pureza da cavalaria medieval a partir de sua adesao a
estes movimentos monasticos que pretendiam renovar e moralizar os negligentes
quadros da Igreja. Serviam como ampliacdo, extensdo e braco armado desta
reforma.

O grande periodo de inseguranca vivido pela cristandade entre os séculos X e
XIl, tornou possivel a elaboragdo de um conjunto ético-teolégico sacralizador da
pratica militar. O gérmen desta nova atitude encontra-se, possivelmente, em um
texto proveniente da Reforma Gregoriana, o hagiografico A Vita de Sdo Gerardo
d'Aurilac, escrito por Odon, abade de Cluny, na segunda metade do século Xl, antes
de entrar para o mosteiro. Sdo Gerardo tinha sido um guerreiro € na condicao de
guerreiro, segundo o seu bidgrafo, serviu fervorosamente aos designios de Deus .

E perceptivel certa semelhanca entre os parametros de comportamento
propostos nos documentos primitivos de Cister, tais como a O Resumo da Carta de

o7 FLORI, Jean. Cavalaria. In: LE GOFF, Jacques; SCHMITT, Jean-Claude (Orgs.). Dicionario
tematico do Ocidente Medieval. Sdo Paulo, Imprensa Oficial do Estado, Bauru, Edusc, 2002. v. I. p.
186.

% CARDINI, Franco. O guerreiro e o cavaleiro. In: LE GOFF, Jacques (Org.). O homem medieval.
Lisboa, Presencga, 1989. p. 56 — 60.
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Caridade %, e aqueles que constam na Regra primitiva do Templo. Regra esctita, ou
pelo menos supervisionada, por Bernardo de Claraval, também o principal
responsavel pelo sucesso de Cister.

A principal inspiracéo veio de Santo Agostinho '®. Ainda no século V, o futuro
Doutor da Igreja defendia a santificacdo da guerra contra os pagéaos e infiéis. Uma
guerra justa, a jus bellicum. Entendia-a como uma versdo sagrada da Bellum
Romanum, a guerra romana, a luta em defesa do modelo civilizatério do Império
Romano, agora encarnado na nova Roma crista, na qual a ética crista substitui a pax
romana e, consequentemente, o bispo de Roma passou a representar o papel
anteriormente desempenhado pelo imperador.

Segundo Michael Walzer '

, autor do classico Guerras Justas e Injustas,
autores medievais faziam distingdo entre jus ad bellum, a justica do guerrear, e a jus
in bellum, a justica no guerrear. No primeiro caso, exige-se que 0s motivos da
agressao e da defesa sejam considerados justos pelos contendores. O segundo
exige consciéncia das normas positivas de combate. Nao sdo teses
complementares, sendo independentes em termos logicos. Nada impede que uma
guerra justa seja travada de maneira injusta ou que uma guerra injusta seja travada
de modo justo e civilizado.

O conceito de Guerra Justa pressupunha combate ao inimigo com o qual o
entendimento nao era possivel. O inimigo € o outro, o estrangeiro. A guerra
significava uma forma extrema de alteridade. Ha, basicamente, trés tipos de
argumentacao na filosofia da guerra. O primeiro, de extrato antropoldgico, estimava
que a guerra faz parte da natureza humana. O segundo, de extrato politico,
apontava que o surgimento de situacdes de guerra sempre atende jogos especificos
de interesses. O terceiro tipo de argumentacao indicava que a guerra era criadora de
valor, de ordens ou de justica '%.

Nesta concepcao filos6fica da guerra encontra-se o gérmen da cruzada.
Concepcado que desaguou no pedido do papa Urbano Il (1088-1099), feito no
concilio de Clermont, em 1095, aos cavaleiros cristdos: que abracassem a pratica de

% CISTER — DOCUMENTOS PRIMITIVOS. Traducéo e comentarios de Aires A. Nascimento. Lisboa,
Colibri, 1999. p. 53 - 61.

% SANTO AGOSTINHO. A cidade de Deus: contra os pagéos. Petropolis, Vozes, 1999. v. I. p. 64.

"' WALZER, Michael. Guerras justas e injustas — uma argumentacdo moral com exemplos historicos.
Séo Paulo, Martins Fontes, 2003. p. 34.

192 CASTILLO, Monique. A paz: razdes de Estado e saberia das nagées. Rio de Janeiro, Difel, 2001.
p. 07.
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uma vida pura, condizente com suas nobres ocupacoes, deixando de espalhar o
terror entre seus pares e combatessem exclusivamente os inimigos de Igreja. A
cruzada, mais do que uma empresa coletiva, devia representar uma iniciativa,
fundamentalmente, particular. Uma total entrega do guerreiro a causa de Cristo, a
defesa de sua fé. A otimizacao desta visdo de mundo levou ao desenvolvimento do
conceito de monge - guerreiro, sobretudo a partir do sucesso da primeira expedigcao.

Se a idéia do guerreiro cristdo lutando pela defesa circunstancial de sua
religido ndo era de todo estranha ao medievo, a de um monge guerreiro em tempo
integral o era. Causava estranheza tal mistura de missées. A imagem de um homem
de oracdo empunhando uma espada, derramando sangue, cortando cabecas, ainda
que de infiéis, levando uma existéncia aventureira, ndo era de modo algum
facilmente assimilavel. Repugnava a muitos '®. Chegou inclusive a ser perspectiva
oficial da Igreja. O papa Zacarias (741 — 752), em 744, convocou um concilio em
Roma, com o objetivo de reformar a Igreja franca. Consta em seus registros a
decisdo de que se deveria proibir “terminantemente aos servos de Deus que
usassem armas ou combatessem ou ainda participassem em cavalgadas em hostes”
104.

Ao mesmo tempo, desde meados do século XI, a Igreja, sobretudo a
francesa, forjou um modelo de comportamento moral para a aristocracia no qual sua
vocacao militar justificava seus privilégios sociais. Ao longo dos séculos Xl e XIl, a
liturgia catélica ganhou cada vez mais forca nas cerimbénias de sagracao do
cavaleiro, até transformar-se em um verdadeiro sacramento. A criagdo da miles
Christi, a milicia de Cristo, religiosos dedicados a vida de armas, foi o extremo desta
tendéncia. Em termos absolutos, a grande modificacao trazida pela idéia de miles
Christi foi & introducdo da cavalaria no plano divino de salvagédo do mundo '%.

N&o havia local mais propicio para uma concepgao como essa tomar corpo do
que na Terra Santa. Em suas origens, o ideal da miles Christi € inseparavel do ideal
de cruzada. Neste primeiro momento, as ordens militares pioneiras desenvolverem
funcdes especificas a partir de necessidades praticas da ocupacao crista no Oriente.
Os Hospitalarios, identificados pelos mantos negros ornados com uma cruz branca,
eram responsaveis pela acomodacao dos peregrinos e da manutencdo dos

"% AYALA MARTINEZ, Carlos de. Las 6rdenes militares en la Edad Media. Madrid, Arco / Libros,
1998. p. 10 — 11.

"% DUBY, Georges. As trés ordens ou o imagindrio do feudalismo. Lisboa, Estampa, 1978. p. 98.

'% DUBY, Georges. A sociedade cavalheiresca. Sao Paulo, Martins Fontes, 1989. p. 88.
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hospitais. A Ordem dos Cavaleiros Teutonicos, que usavam tunicas brancas com
uma cruz negra, eram responsaveis pelo atendimento aos enfermos. A Ordem dos
Templarios, que se distinguia pelas vestes brancas ornadas com uma cruz vermelha,
tinham por obrigacao proteger os peregrinos em transito, além de guardar o Templo
de Jerusalém e o Santo Sepulcro.

Observando o quadro, notamos que foram os Templarios que introduziram a
nocao de perigo no cotidiano da miles Christi. Antes deles, ser um “soldado de
Cristo” poderia ser compreendido como uma designacao metaférica. E de fato era.
Contudo, com o Templo e a estabelecimento de seu modo de vida, foi incorporado
um sentido lato. Assumindo o papel de guardides das estradas e dos lugares santos,
atividades externas a sua sede, os Templarios diferenciavam-se das outras ordens,
que agiam primordialmente dentro da seguranca de hospedarias e hospitais. Os
monges-guerreiros deveriam estar preparados para lutar, matar e morrer, participar
de perseguicdes e escaramugas.

Foi, sobretudo, por meio de textos de Bernardo de Claraval que se divulgou
essa nova concepcao de miles Christi e, por extensdo, de cruzada. A cruzada
permanente. Neste sentido, a afirmacdo de que Bernardo de Claraval criou a figura
popular do cavaleiro templario, pode parecer exagero, mas esta muito proxima da
realidade. Sua autoridade moral e, sobretudo, intelectual junto aos maiores
dignitarios da lIgreja foi o que tornou viavel o desenvolvimento do conceito de
monge-guerreiro, conforme existiu a partir de meados do século XII.

A trajetoria da Ordem dos Templarios ndo foi documentada desde seus
primérdios. A memoria de suas origens foi elaborada a posteriori. Em grande parte,
isso se deu devido ao pouco interesse que inicialmente despertaram. Em seus
primeiros anos a importancia real da miles Christi foi tao pifia que, apenas para se
ter uma idéia, o historiador inglés sir Steven Runciman '® dedicou apenas umas
poucas paginas a fundagao das Ordens de Cavalaria em sua Histdria das Cruzadas.
N&o sao citadas no primeiro volume. No segundo volume, que tem como subtitulo O
Reino de Jerusalém e o Oriente Franco — 1100 — 1187, sdo apenas duas paginas
em sequéncia, tratando tanto do Templo quanto do Hospital, e mais algumas poucas
citagdes breves ao longo do livro. Somente por isso ja fica devidamente estabelecida

a importancia que os templarios possuiam, em termos panoramicos. As batalhas

1% RUNCIMAN, Steven. Histdria das cruzadas. Rio de Janeiro, Imago, 2002. v. Il. p. 140 — 141,
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épicas nas quais eles forjaram a fama de guerreiros temiveis, incansaveis, muitas
vezes cruéis e brutos, ainda ndo haviam sucedido. As reagdes bélicas mugulmanas
significativas na Palestina s6 comecariam na década de quarenta do século XII.

O mais provavel é que a Ordem dos Templarios tenha sido efetivamente
fundada apés a pascoa de 1119. Talvez no natal deste ano '%’. Nao h4 uma data de
aceitacao unanime. Muitos historiadores recuam-na para 1118 ou, ao contrario,
avangam-na para 1120. A confusdo deve-se a pobreza, a falta de uma ideologia
especifica, o idealismo ingénuo que dava o tom de sua missdo e, sobretudo, a
obscuridade do papel oficial da Ordem junto as autoridades cristads da Palestina, em
seus primérdios. Uma quase marginalidade que resultou em lamentavel pobreza
documental. Nenhum cronista contemporaneo os menciona. Nem mesmo Fulcher de
Chartres, capelao e historiador oficial do monarca do Reino Latino de Jerusalém na
época.

Demorou bastante até que surgissem textos com pretensées de relato
histérico sobre os primeiros anos do Templo. Aqueles que se tornariam os mais
importantes, surgiram muito posteriormente, entre cingliienta e cem anos apés os
acontecimentos, tendo a peculiaridade de serem ideologicamente contraditérias
entre si. Um dos motivos talvez tenha sido justamente a grande distancia temporal
entre os acontecimentos e a elaboracdo das narrativas. Durante grande parte da
Idade Média, os historiadores deram preferéncia aos relatos orais em detrimentos
das fontes escritas. O que podia ser eficiente no estabelecimento de testemunhos
sobre o passado recente, mostrava-se falho com relacao a eventos muito distantes
no tempo. Nos século Xll e Xlll apenas comecou a tomar forca a idéia de que a
memoria pessoal é fragil e fugaz'®.

O primeiro relato sobre as origens da confraria foi uma critica composta pelo
arcebispo Guilherme de Tiro, aproximadamente em 1169, quando o Templo ja
gozava da protecdo papal, esbogava o imenso poder que iria adquirir e colecionava
inimigos no clero e na nobreza européia. O segundo surge ainda mais tarde, em
1219, talvez em comemoracdo ao centenario de sua fundacdo. Trata-se de um
elogio escrito pelo bispo de Acre, Jacques de Vitry, a partir do relato do mestre
templario Pedro de Montaigu, que governou a Ordem de 1219 a 1232.

107 GODES, Jesus Mestre. Os templarios: alvorada e crepusculo dos cavaleiros. Cascais,
Pergaminho, 2001. p. 15.

1% GUENEE, Bernard. Histéria. In: LE GOFF, Jacques; SCHMITT, Jean-Claude (Org.). Obra citada. v.
l. p. 527.
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Guilherme de Tiro e Jacques de Vitry concordaram que o numero original dos
cavaleiros mendigos que formaram o gérmen da Ordem dos Templarios era nove: o
primeiro mestre Hugo de Payens, originario da Champagne, do vilarejo de Payens, a
alguns quildmetros de Troyes. Quatro godofredos: o flamengo Godofredo de Saint
Omer, o colaborador mais préximo de Hugo; Godofredo Royal, ou Rolando, de quem
se sabe apenas o nome; Godofredo Bisol, originario sem duvida de Languedoque; e
Godofredo de Bulhdes, que talvez fosse de Languedoque. Os flamengos Payens de
Montedidier e Archembaud de Saint Aignan. Convenientemente havia também
André de Montbard, cavaleiro borgonhés aparentado, por meio de Aleta, sua meia-
irma, do célebre abade cisterciense Bernardo de Claraval: figura que viria a ser
fundamental na histéria do Templo. E, finalmente, Gondomar: um cavaleiro que se
acredita ser originario do Condado Portucalense '%.

No entanto, o relato de um terceiro cronista, chamado Miguel, o sirio,
patriarca da Igreja Siriaca de Antioquia, aponta o numero bem diferente de trinta e
um "'°. Nao ha como fechar a polémica. A tradicdo dos nove costuma prevalecer,
pois, com excecado de um, todos eles tem seus nomes e alguns aspectos de suas
biografias identificadas em documentos tardios. Ndo podendo ser descartada a
hip6tese de que fossem nove figuras de frente, seguidas por vinte e duas de menor
importancia.

Sendo nove ou trinta e um cavaleiros, o certo € que estes homens foram os
pioneiros de uma nova forma de se devotar ao servico de Deus. Porém, de forma
sintomatica, na pratica, foram criados por autoridades seculares, ainda que para
servir a uma causa religiosa. Eram mantidos pelo Reino Latino de Jerusalém.

O irmao de Godofredo de Bulhdes, Balduino de Bulhdes, antigo governador
do condado de Edessa, entronado como Balduino |, em julho de 1100, tentou
diversas iniciativas para repovoar a Palestina e torna-la mais segura. Reforgou os
muros de Jerusalém, procurou atrair imigrantes, sobretudo os cristdos sirios da
Transjordania, oferecendo-lhes gratuitamente terras e moradias dentro dos muros,
além de isenta-los dos impostos sobre os alimentos. A partir de 1103, comegou a
armar os chamados Cavaleiros do Santo Sepulcro, guerreiros que juravam em voto

solene defender o tumulo vazio de Cristo. Futuramente, iriam se constituir em uma

109 LAMY, Michael. Os templarios - esses grandes senhores de mantos brancos. Lisboa, Noticias,
2000. p. 26.
"9 BURMAN, Edward. Templdrios — os cavaleiros de Deus. Rio de Janeiro, Record, 1994. p. 19 — 20.
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Ordem Militar. Contudo, em seus primordios, ndo formavam uma confraria,
associagao ou organizacao de qualquer espécie. O titulo conjunto de Cavaleiros do
Santo Sepulcro, no plural, indicava apenas a somatéria de todos aqueles que,
individualmente, foram armados cavaleiros, ou confirmaram sua investidura, sobre o

tdmulo do Cristo "',

Neste sentido, provavelmente, grande parte de todos os
pioneiros monges - guerreiros, de todas as ordens, nestes primeiros tempos, foram,
de algum modo, Cavaleiros do Santo Sepulcro.

A iniciativa de Balduino | obteve relativo sucesso. Porém, o principal ainda
faltava: proteger as estradas. Um episodio particularmente sangrento pode traduzir a
real extensdo da ameacga islamica. Ocorreu nas vésperas da pascoa de 1119. Na
estrada entre Jerusalém e Jordania, um grupo de palmeiros, desarmados e
enfraquecidos pelo jejum da Quaresma, foram atacados e massacrados por
salteadores sarracenos de Tiro e Ascaldo. Segundo o relato de um cronista
contemporaneo, chamado Albert d’Aix, perto de trezentos cristdos foram
assassinados e sessenta feitos prisioneiros nesta ofensiva ''2.

A extensdo da tragédia chocou a populacao cristd da Palestina e pode ter
representado uma espécie de catalisador para que o rei Balduino Il, primo de seu
antecessor, entronado no ano anterior, consciente da urgentissima necessidade da
criacdo de divisdes de guerreiros profissionais, especialmente destacados para
defender o Caminho de Jerusalém, buscasse em um grupo de cavaleiros idealistas
que ha tempos vagavam sem rumo certo pela Terra Santa, aqueles que talvez
pudessem assumir ao menos parte deste encargo.

Viviam como arremedos de monges, afirmando terem abandonado o mundo
para servir a causa de Cristo. Eram facilmente confundidos com mendigos.
Sobreviviam de esmolas, ndo possuiam nem habito identificador, nem Regra que os
unisse, apesar de dizerem-se fieis a0 modelo monastico proposto por Santo
Agostinho, seguido pelos conegos da Igreja do Santo Sepulcro '*3. Nunca trocavam
seus mantos, vestindo-os até que se deteriorassem totalmente, e, raramente, se
lavavam, cortavam os cabelos e aparavam as longas barbas ''*. Diz-se que eram

tdo pobres que possuiam apenas um cavalo para cada dois cavaleiros.

" SILVA, Eduardo Norte Santos. Uma ordem de cavalaria: a ordem equestre do Santo Sepulcro de
Jerusalém — das origens a actualidade. Lisboa, Grafica, 1988. p. 32 —33.

"2 BURMAN, Edward. Obra citada. p. 19.

"3 READ, Piers Paul. Os templdrios. Rio de Janeiro, Imago. 2001. p. 101.

1 GARTEN, Juan de. Os templarios — soberana ordem dos cavaleiros do Templo de Jerusalém. Sdo
Paulo, Trago, 1987. p. 10.
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Contraditoriamente a este cotidiano contemplativo amealharam alguma fama
participando de pequenas escaramucas contra o Isla. Fama suficiente para chamar a
atencdo do rei, que decidiu patrocinar o novo estilo de vida monastica que
inauguravam, alimentando-os, vestindo-os e abrigando-os.

Os cavaleiros mendigos foram alojados na area norte do palacio real, a
mesquita da Cupula da Rocha, erguida onde antes existia o0 Templo de Salomao.
Prédio milenar, destruido e reconstruido diversas vezes, que foi a primeira sede da
confraria e inspiragéo para seu nome. Pois se é admissivel que os cavaleiros nao se
batizaram imediatamente, € certo que fossem identificados pelos moradores da
cidade como aqueles cavaleiros que vivem no templo '*°. Alcunha que perdurou e
terminou por ser assumida oficialmente.

Nao juraram apenas os trés votos monasticos tradicionais de pobreza,
castidade e obediéncia. Houve, pela primeira vez, um quarto voto, significativamente
chamado de cruzada: o combate incansavel contra os inimigos da fé crista. Foi a
base sobre a qual se assentou a Tradicdo Epica construida pela confraria ao longo
dos séculos. A singularidade desse novo voto, que nos anos seguintes seria
largamente imitado por diversas outras ordens nascentes, representou o fato
primordial do inicio da historia das ordens militares medievais.

Em seus primérdios, as atividades dos freires do Templo resumiam-se a vigiar
a estrada que ia do porto de Jafa até Jerusalém, informar as melhores rotas aos
palmeiros, levar provisdes aos cristdos que iam se banhar ritualmente no rio Jordao,
além de prender beduinos ladrées ou arruaceiros ''°. Trabalhos importantes sem
duvidas, sob o ponto de vista do controle da ordem cotidiana, muito util naquela
regido, cuja ocupagao crista era preservada artificialmente, por razbes sentimentais
"7 'mas que ndo podem ser apontadas como heroicos, épicos. Os templarios
pioneiros agiam mais como patrulheiros do que como guerreiros. Provavelmente,
ficavam mais tempo no écio do que em campanha. Tampouco, podiam desejar que
fosse diferente.

Nestes primeiros anos foram pouquissimos o0s recrutamentos de novos
membros. O que significa que, neste periodo de estabelecimento das estruturas da

confraria, qualquer batalha mais violenta, com um numero consideravel de baixas,

"> BURMAN, Edward. Obra citada. p. 19.

"® GANDRA, Manuel J. (Org.) Cadernos da tradi¢do: O Templo e a Ordem Templaria em Portugal.
Lisboa: Hugin, 2000. p. 05.

"7 BURMAN, Edward. Obra citada. p. 17.
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reduziria drasticamente o parco contingente templario. Portanto, qualquer fama que
os Templarios pudessem possuir antes de 1128, e mesmo nos meses
imediatamente posteriores ao Concilio de Troyes, nao ultrapassavam a condi¢do de
excéntrica curiosidade vinda do inGspito ultramar. Eram, praticamente, anénimos na
Europa.

Reside ai a importancia da divulgacao realizada por Bernardo de Claraval.
Sabe-se que ele esteve envolvido na concepgao de pelo menos duas obras sobre ou
para o Templo. A primeira foi o discurso exortativo De Laude Novae Militiae; ou Do
Louvor da Nova Milicia, também conhecido como Livro Para os Soldados do Templo,
composto em 1130, a pedido do primeiro mestre do Templo, Hugo de Payens,
visando fomentar a aproximagao teolégica entre a guerra secular, em sua faceta de
Guerra Justa, e a contemplagédo monastica.

A segunda obra foi a Regula Pauperum Commilitonum Templi in Sancta
Civitate, ou Regra dos Cavaleiros Pobres do Templo da Cidade Santa. O texto
original da Regra de Bernardo de Claraval nao foi preservado. O que se conhece
hoje € uma redacdo posterior, atribuida a Estevdao de Chartres, Patriarca de
Jerusalém entre os anos de 1128 a 1130, identificada como Regra Latina. Sabe-se
que a Regra original, ou primitiva, era claramente inspirada na Regra de Cister e
constava de setenta e dois artigos. Este numero saltou para seiscentos e oitenta e
seis, por meio dos acréscimos posteriores. A Regra original de Bernardo de Claraval
tornou-se um modelo, constituiu-se na base para a elaboracdo das Regras da
grande maioria das demais Ordens Militares, incluindo nesta lista os Hospitalarios,

0s maiores rivais do Templo em termos de influéncia politica e acimulo de riquezas.

1.2 Os Soldados de Deus e a Cavalaria secular.

A autoridade de Bernardo de Claraval para instituir os principios de
comportamento que deveriam guiar a vida cotidiana e a missdo dos monges-
guerreiros do Templo era inquestionavel. Ele esteve presente, praticamente desde
sua fundacao, em Jerusalém. Seu nome marcou a génese do cartulario oficial da

118

confraria. A primeira citagdo conhecida' ° sobre os Templarios estd em uma carta

escrita pelo rei Balduino Il, provavelmente no inicio de 1126, ao abade de Claraval.

"8 BURMAN, Edward. Obra citada. p. 23.
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Os irmaos Templarios, que Deus inspirou para a defesa desta
provincia e protegeu de uma forma notdvel, desejam obter a
confirmagdo apostélica bem como uma regra de conduta. Devido a
isso, enviamos André e Gondomar, ilustres devido as suas proezas
guerreiras e pela nobreza de seu sangue, para que solicitem ao
soberano pontifice a aprovacdo da sua ordem e se esforcem por
obter dele subsidios e ajudas contra os inimigos da fé, coligados para
nos suplantarem e derrubarem o nosso reino. Sabendo bem quanto
peso podera ter a vossa intercessao, tanto junto de Deus como do
seu vigario e dos outros principes ortodoxos da Europa, confiamos a
vossa prudéncia esta dupla missdo cujo éxito nos sera muito
agradavel. Fundamentai as constituicoes dos Templarios de tal forma
qgue eles se nao se afastem dos ruidos e dos tumultos da guerra e
continuem a ser os auxiliares Uteis dos principes cristdos... fazei de
maneira que possamos, se Deus o permitir, ver em breve uma
conclusao feliz desta questao. Dirigi por n6s oragdes a Deus. Que ele

vos tenha na sua santa guarda '*°.

Foram feitas ao abade de Claraval pedidos de grande vulto. Pedidos que
sugerem uma radical mudanca de rumos na, até entdo, peculiar humildade
templaria. Desejavam deixar de ser apenas uma milicia religiosa independente, uma
mera comunidade de aventureiros, para tomar um carater verdadeiramente
monastico, ligando-se a hierarquia eclesiastica papal. Assumir uma fungéo social e
publica, adquirir um papel definido dentro da cristandade. Em uma sé palavra,
desejavam adquirir o status de ordo, de Ordem, com todos os privilégios inerentes
ao titulo.

A confirmacao deste status aconteceria em 1128, no Concilio de Troyes, no
qual se discutiu 0 mérito das reivindicacoes dos Templarios. A realizagdo deste
concilio foi fruto do exaustivo trabalho diploméatico de dezoito meses realizado pelo
mestre Hugo de Payens nas cortes e dioceses da Europa, patrocinado pelo rei de
Jerusalém e auxiliado pela influéncia de Bernardo de Claraval junto aos altos

circulos eclesiasticos.

" CARTA DE BALDUINO II A BERNARDO DE CLARAVAL, 1126. Apud: LAMY, Michael. Obra
citada. p. 29.
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Em 13 de janeiro de 1128, foram abertas as sessoes, presididas pelo legado
do papa Honério Il (1124 — 1130), o bispo Mateus de Albano, contando com a
presenca de diversas autoridades da Igreja. Estranhamente, dentre os notaveis
presentes, ao menos uma auséncia se fez sentir. A do proprio abade de Claraval.
Sendo em principio inexplicavel, este distanciamento voluntario de um dos maiores
interessados nos destinos dos debates, mostra que devemos entendé-lo como uma
estratégia inteligente de autopreservagdo. Em virtude da natureza polémica,
singular, muito perto de herética, da proposta em jogo, a criacdo de uma ordem
monastica em que seus membros portariam espadas como parte integrante de seus
hébitos, o cuidadoso Bernardo de Claraval preferiu manter-se prudentemente um
pouco & margem '%°,

Nao que tenha soltado as rédeas do concilio. Ao contrario, tomou todos os
cuidados para, ainda que ausente fisicamente, que sua presenca e autoridade se
fizessem sentir. Troyes ficava a apenas vinte e nove quilémetros de Fontaine, cidade
natal de Bernardo, e cerca de cinglenta quildbmetros da abadia de Claraval. O
vilarejo de Payens, onde nasceu o mestre templario Hugo, a apenas doze
quilébmetros. E, talvez o mais importante, todas as terras citadas haviam sido doadas
pelo poderoso conde Hugo de Champagne, de quem Hugo de Payens era vassalo e
acompanhou em uma cruzada a Palestina em 1104, certamente sua primeira ida a
Terra Santa, e que se juntou as fileiras dos templarios em 1125. Ademais, sabemos
por meio do prélogo das atas do concilio que, circunstancialmente, Bernardo de
Claraval chegou a discursar para os debatedores oficiais, que o aplaudiram
efusivamente.

Dirigido ou nao, o fato é que, ao fim do Concilio de Troyes, os Templarios
foram reconhecidos como Ordem. A profissdao de fé do mestre Hugo de Payens
impressionou os membros do alto clero da Igreja. A Regra escrita por Bernardo de
Claraval foi aprovada e foi-lhes atribuido o uso de um habito, que deveria ser
simples, sem ostentacdo e de uma Unica cor, preta, marrom ou preferencialmente

branco. Pois, escreveu Bernardo de Claraval, “Quid albedo? Nisi integra castitas.”,

'2° GODES, Jeslis Mestre. Obra citada. p. 65.
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?” 121 A cruz vermelha seria anexada

ou seja: “que é o branco sendo inteira pureza
depois '%.

A expansao subsequente do Templo foi vertiginosa e, em muitos aspectos,
pode ser explicada por sua coligagdo e acompanhamento do crescimento de Cister.
Ainda em 1128 e comeco de 1129, os Templarios recrutaram novos membros e
receberam vantagens eclesiasticas e régias em Varios reinos europeus.
Primeiramente em Franca, Inglaterra, Escécia e no Condado Portucalense. Logo
prosperariam nos reinos ibéricos €, em menor grau, nos italianos. No curso de
alguns poucos anos ja estavam presentes em, praticamente, todo Ocidente.
Comecara a impressionante escalada ao poder que levaria o Templo a criar uma
poderosa forgca independente, chamada pelo historiador portugués Alexandre
Ferreira de republica religiosa'?®, dentro da cristandade. Uma organizacéo financeira
internacional construida a base de doacdes de terra, transporte de peregrinos,
comeércio e usura.

Ainda que em uma visao superficial pareca estranha a associacao entre uma
confraria usuraria e belicosa e um clérigo taumaturgo, conhecido por pregar o radical
afastamento das coisas mundanas e por ver com desgosto o papa defender seu

territério pelas armas '

, tal unido se justificava. Na complexa personalidade de
Bernardo de Claraval o sangue guerreiro estava presente. Ele era filho de um
cavaleiro morto na Primeira Grande Cruzada, chamado Tecelino, O Ruivo,
conselheiro dos duques de Borgonha, e, antes de se converter em um orator, aos
vinte anos, foi um esforcado bellator. Convertido, passou a enxergar o ideal
monastico como um ideal de combate '®°. Se nao se dedicava exclusivamente as
oracbes e intervinha nos grandes debates de seu tempo 0 que 0 movia era este

ardor de combater pela causa de Cristo.

"' A REGRA PRIMITIVA DOS CAVALEIROS TEMPLARIOS. Comentarios de Pinharanda Gomes.
Lisboa, Hugin, 1999. p. 96-97.

122 A famosa cruz vermelha que os identificava em toda cristandade foi assumida em 1146, quando o
papa Eugénio Ill, um veemente protetor da Ordem, autorizou-os a usar tal indumentaria no peito e
sobre o ombro esquerdo. Tratava-se de uma cruz patea, rubra para simbolizar a cor sanglinea das
chagas de Jesus de Nazaré, vazada em branco, cujo desenho tem origem no cristianismo oriental;
provavelmente bizantino, mas também encontrada no Oriente Médio e no Egito, onde foi bastante
forte o cristianismo copta / caldaico / sirio, além de ter sido simbolo do reino da Arménia.

123 FERREIRA, Alexandre. Suplemento historico ou memorias e noticias da celebre Ordem dos
Templarios, para a historia da admiravel Ordem de Nosso Senhor Jesu Christo. Lisboa, Academia
Real, edi¢do fac-similada de 1998 de um original de 1734. p. 52 — 53.

'2* RUSSELL, Bertrand. Histdria da filosofia ocidental. Lisboa, Circulo de Leitores, 1977. v. II. p. 39.

125 BERLIOZ, Jacques. Sdo Bernardo, o soldado de Deus. In: Monges e religiosos na Idade Média.
Lisboa, Terramar, 1994. p. 48.
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Hilario Franco Janior %8

observa que “o tipo herdico por exceléncia do
cristianismo € o santo. Nobre de espirito, ele intercede junto a Deus pelos outros
homens”, procurando catequizar por meio de sua pregacao e seu exemplo. Aponta
as hagiografias dos santos como o mais abundante elemento de identificacdo da
mitologia medieval. Verdadeira “maquina de cristianizar os velhos mitos europeus”
27 em um elemento extrabiblico. A vida de homens comuns, tocadas pela
providéncia divina. Neste sentido, convém lembrar que Bernardo de Claraval, morto
em 20 de agosto de 1153, foi canonizado em 1174, pelo papa Alexandre Il (1159 —
1181) 1%,

Bernardo de Claraval escreveu seus textos sobre os templarios ao mesmo
tempo em que conduzia uma campanha por toda Europa contra a violéncia
desregrada exercida pelos nobres '?°. Acreditava na cavalaria como um instrumento
da ira de Deus. Um monopdélio de Deus. Os atos violentos ndo deveriam ser feitos
gratuitamente, nem para diversdo, nem para opressao dos mais fracos. Quando
realizados precisavam expressar um sentido maior. A pretensdo de perfeicdo
espiritual cisterciense e, por conseguinte, templaria foi fruto de um trabalho sobre si
mesmo, que partia da carne para a alma, em elevacéo continua '*°.

Impregnou a Regra do Templo de suas concepg¢des misticas do que é ser um
homem de armas, sem jamais se afastar dos preceitos “anti-ascéticos” e “anti-

herdicos” ™

, proprios da Regra de Sao Bento e de Cister. Proibia seus templarios
que executassem pretensos atos de coragem, que se revelassem objetos de
vaidade. Nao poderiam participar de torneios ou cagadas esportivas. Aconselhava
aos freires que ndo deveriam cagar qualquer outro animal exceto o ledo '%2
Certamente referéncia ao juiz biblico Sansao, que enfrentava ledes tendo a seu lado
sua imensa forca e a protecdo de Deus. Ao templario cabia a mesma atitude.
Poderia desafiar tudo, uma vez que contava com a couraca da protegéo divina. Mas
ndo aleatoriamente, cada um de seus atos deveria ser realizado em funcdo do bem

da Igreja.

126 ERANCO JUNIOR, Hilario. A Eva barbada. Sao Paulo, Edusp, 1996. p. 159.

27 FRANCO JUNIOR, Hilario. Obra citada. p. 63.

'?8 Em 1830, no pontificado de Pio VIII (1829 — 1830), Bernardo de Claraval foi proclamado como
Doutor da Igreja.

129 BERLIOZ, Jacques. Obra citada. p. 50.

130 DUBY, Georges. Sdo Bernardo e a arte cisterciense. Sao Paulo, Martins Fontes, 1990. p. 81.

' DEMURGER, Alain. Os cavaleiros de Cristo. Rio de Janeiro, Jorge Zahar, 2002. p. 158 — 159.

'32 A REGRA PRIMITIVA DOS CAVALEIROS TEMPLARIOS. Obra citada. p. 113.
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Ao mesmo tempo, a Regra aconselhava simplicidade aos templarios, nao
pobreza extrema. O ascetismo exagerado era considerado negativo. Nao eram
monges mendicantes, embora pudessem receber doacbées. No tocante a
indumentaria templaria, Bernardo de Claraval usou o mesmo critério que tinha para
com a arquitetura rebuscada das catedrais goticas. Simplicidade e praticidade. Para
ele, excesso de ornamentos afastava o espirito da causa '**. Ndo convinha ao

soldado de Cristo exibir-se por meio de objetos mundanos, assim:

Mandamos, que de nenhuma sorte se leve ouro, ou prata (que é o
especialmente precioso) nos freios, peitorais, esporas, e estribos:
nem seja licito a algum dos Militares perpétuos, compra-los. Porém
se de esmola lhes derem algum destes instrumentos velhos, e
usados, cubram o ouro, e a prata de sorte, que o seu luzimento, e

riqueza a ninguém pareca vaidade.

Que fossem humildes, que vivessem com 0 necessario, mas que nhao
sofressem privagoes. Que ndao fossem excessivos no ascetismo. Sem excesso de
jejum, por exemplo. O irmao guerreiro ndo poderia estar mal alimentado em
combate. Estando, ndo poderia cumprir suas obrigacdes com Deus. Uma Regra
derivada da Regra do Templo, a dos cavaleiros de Santiago, afirmava que agradava
mais a Deus o combate pela defesa da fé do que o jejum. Que o freire morresse
lutando, ndo no mosteiro, de fome.

No Do Louvor da Nova Milicia, Bernardo de Claraval emprestou especial
dignidade ao martirio em nome da causa divina. A morte em combate seria uma
honra. Bernardo de Claraval dirigiu-se aos cavaleiros de Deus, os advertindo que
“vita quidem fructuosa, et victoria gloriosa; sed utrigue mors iure praeponitur”, ou:
“tua vida sera fecunda e gloriosa, porém uma morte santa vale mais que a vida e a
vitéria”. Nao acreditava em gléria guerreira desligada do ideal da cruzada. Em Do
Louvo da Nova Milicia detalhou sua perspectiva, escrevendo que:

'3 A REGRA PRIMITIVA DOS CAVALEIROS TEMPLARIOS. Obra citada. p. 107. No texto original:
“Nolumus, ut amnino aurum, vel argentum, quae sunt divitiae peculiares, in froenus, aut pectoralibus,
nec calcaribus, vel in strenis unquan appareat, nec alicui Frati remacenti emere liceat. Si vero
charitativé talia vetere instrumenta data fuerint, aurum, vel argentum taliter coletur, ne splendidus
color, vel décor, caeteris arrogantia videatur”.
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O certo é que, morra-se no leito ou na guerra, preciosa sera, sem
davida, aos olhos do Senhor, a morte dos seus santos. Mas na
guerra, seguramente, é tanto mais preciosa quanto € a mais gloriosa.
Oh!, que vida tranquila, quanto é pura a consciéncia! Oh!, digo, que
vida tranquila, quando se espera a morte sem medo, e, bem ao
contrario, é ela vivamente desejada com prazer e recebida com
devocdo. Oh!, verdadeiramente santa e segura milicia, e, por
completo livre do duplo perigo que ao género humano so6i, amiude,
pbr a prova, quando Cristo ndo é o unico motivo de se militar. De
facto, todas as vezes que tu, combatendo, o fagcas na milicia profana,
deves temer inteiramente ou que te mates deveras na alma com
matar o inimigo no corpo, ou que sejas acaso morto por ele, a um
tempo, no corpo e na alma. Considera-se um facto que o perigo ou a
vitéria do cristdo nao reside no evento guerreiro mas nas disposigées

do coracdo '*.

Em 1146, o papa Eugénio Ill (1145 — 1153), influenciado por seu ex-mestre
Bernardo de Claraval, pregou a Segunda Cruzada, que seria liderada pelo rei
francés Luis VII, o Jovem. Bernardo de Claraval, decepcionado, considerava os
novos cruzados "ladrées, assassinos e perjuros" e que a Europa se alegrava em
perdé-los, em vé-los longe, no ultramar. Comparava-os, negativamente, com o0s
pioneiros da Primeira Grande Cruzada. Suas conquistas alimentaram a fé européia
por diversos anos. Em seus exemplos se poderia encontrar, na concep¢ao do abade
de Cister, o protétipo do que séria um membro deste mitico e, ao mesmo tempo, real
exército. Um soldado infatigavel, corajoso e temente a Deus. Comprometido com
sua causa, fazendo a guerra justa contra o infiel.

Um dos principais aspectos da pregacdo de Bernardo de Claraval era a
comparagao entre o que chamou de Nova Milicia, “os tranquilos soldados de Cristo”,
representada pelos Templarios, e a Milicia Secular. A cavalaria secular é condenada

por Bernardo, que pergunta:

Quais, entao, o fim e os frutos desta secular ndo digo milicia, mas

malicia, se quem mata peca letalmente, se quem é morto perece

'3 SAO BERNARDO. Livro para os soldados do Templo — Do louvor da Nova Milicia.. Tradugdo de
Carlos Eduardo de Soveral. Lisboa, Graficas Manuel Pacheco, 1990. p. 03 — 04.
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eternamente? Em verdade, para usar as palavras do Apéstolo,
“‘guem ara deve fazé-lo com esperanca, e quem bate o trigo deve
fazé-lo na esperanga de recolher frutos”. Quem tem, entéo, este erro
tdo espantoso, este furor tdo inaceitavel, que vés leva a combater
com tantas despesas e fadigas, e pagas deveras nenhumas, a nao
ser mortes e crimes? Cobris os cavalos de sedas, e revestis as
lorigas nao sei de que pendentes retalhos; pintais hastas, escudos e
selas; com ouro, prata e gemas circum-ornais, freios e esporas, e,
com qual pompa, correis para a morte num furor de envergonhar e
numa estupidez. Sao militares estas insignias, ou antes ornamentos
mulheris? E que acaso pensais, que a espada do inimigo respeitara
0 ouro, poupara as gemas, nao transpassara as sedas? No fim de
contas — do que estais certos e sabeis precipuamente necessarios
ao combatente, a saber: que seja soldado estrénuo e industrioso e
circunspeto para se manter ileso, expedito para discorrer, e pronto
para ferir; vos pelo contrario, conservais uma coma ao jeito feminino
que é perturbante para os olhos, dissimulais 0s vossos passos com
longas e profusas tunicas, fazeis desaparecer as delicadas maos em
amplas e superabundantes mangas. Mas, acima de tudo — o0 que
mais afecta a consciéncia do soldado — é que sem duvida é assaz
ligeira e frivola a causa que evidentemente se presuma em tal e tdo
perigosa milicia. Realmente, nada move a guerra e suscita as
disputas entre vos que nao seja ou o0 impulso duma iracundia
irracional ou o apetite duma gléria vazia ou a cobica de qualquer
possessao terrena. Certamente que, desde tais motivos, nem matar

nem morrer sdo coisas de aceitar '*.

Pede a purificacdo do ideal cavalheiresco. Exigia muito além da simples
posicao de bellator aguerrido, orgulhoso e ocioso.

Para compreender a novidade que representou essa proposta é necessario
estabelecer como se deu a formagao da nobreza européia. A sociedade feudal, de
origem barbara, era essencialmente guerreira. De carater belicoso, fazia dos
combates, das justas, parte essencial de seu cotidiano e, em muitos sentidos, razao
de ser da sua existéncia. Os bellatores, os senhores da guerra, afirmavam-se

perante seus pares, perante vildes, camponeses e servos, por meio da exibicao

'35 SAO BERNARDO. Obra citada. p. 04 — 05.
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permanente de sua forga e destreza nas artes militares. A Europa permanecia em
constante estado de guerra, com bellatores lutando contra bellatores. Como
resultado, o povo comum estava constantemente ameacado de sofrer atos de
violéncia e pilhagem.

A Igreja, na condicdo de Unica instituicdo universal da Europa medieval,
precisava criar elementos que lhe dessem o monopdlio da guerra, como forma de
limitar os combates dentro da cristandade. Nao pretendia extinguir a guerra ou torna-
la fora da lei, mas, sim, garantir seu controle, limitando-a a periodos determinados e
a certas categorias de individuos: os guerreiros profissionais, membros da nobreza.

Desta forma, em 989, no Concilio de Charoux, perto de Poitiers, no sul da
Franga, nasceu o movimento da Paz de Deus. Os membros do concilio
apresentaram como argumento a idéia de que o corpo de Cristo encontrava-se
espalhado por toda cristandade. Derramar sangue de cristdo, do mais rico bardo ao
mais pobre camponés, significava atingir o proprio Cristo. "Que nenhum cristdo mate
outro cristao", esta foi a palavra de ordem do Bispo de Narbona, um dos entusiastas
da Paz de Deus, langada em 1054 3¢

Em 990, o bispo de Puy, na Franca, realizou a convocacgéo geral do povo e
todos os bellatores para que prestassem juramento de paz. Aqueles que
compareceram inicialmente se negaram. Contudo, mudaram de idéia diante de
ameacas do bispo, que incluiram chamar tropas da Igreja para combaté-los. A partir
dali ocorreram cerimbnias por toda Europa. Essas juras coletivas, mais parte
restringidas aos cavaleiros durante sua sagracao, podem ser consideradas como um
embrido das Ordens da Cavalaria que surgiram no final do século seguinte,
decorrente das Cruzadas.

Quando foi proposta pela Santa Sé, a Paz de Deus, seguida pela Trégua de
Deus, exigéncia de que ndo se deveria lutar em dias de festa religiosa, como Natal
ou Pascoa, instituiu-se que dentre as vinte e seis obrigacdes do bellator estava '’:

1 — N&o invadirei de nenhum modo a Igreja, salvo se um malfeitor
violentar esta Instituicdo.
2 — Nao atacarei o clero, nem levarei armas, andarei livremente sem

armas ou escudo.

'3 EL ORI, Jean. Obra citada. p. 192.
'"Y’SCHILLING, Voltaire. A Paz de Deus. Extraido de:
http://educaterra.terra.com.br/voltaire/artigos/ano_mil2.htm. Acesso e 10 de abril de 2008.
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3 — Nao matarei animais como a vaca, 0 porco, 0 carneiro, 0 asno.

4 — Nao assaltarei nem camponés, nem a camponesa. Nao tomarei
seu dinheiro, enfim ndo procurarei fazer guerra, nem terminar com
seu sustento.

5 — Nao incendiarei a casa dos pobres, a menos que encontre um
cavaleiro meu inimigo ou um ladrdo, roubando ou saqueando uma
casa humilde ou um castelo.

6 — N&o destruirei os moinhos e ndo roubarei gréos.

7 — Nao atacarei mercadores nem peregrinos, salvo se eles
cometerem alguma maldade.

8 — Nao atacarei as mulheres nobres, nem aquelas que estiverem
longe de seus maridos. Comprometo-me a respeitar as velhas,
freiras e vilvas.

9 — Acreditaras em tudo que a Igreja ensina e observaras os seus
mandamentos.

10 — Combateras pelo bem e proveito do interesse publico.

11 — Guardaras a honra, o lugar e o nome de seus companheiros e
nada deverd constranger nem por orgulho, nem por forga.

12 — Jamais combateras, acompanhado, contra um s6 e havera de
fugir de qualquer fraude ou logro.

13 — Procurado em duelo, jamais recusaras.

14 — Jamais teras maus tratos contra uma dama ou donzela, embora
seja presa de guerra.

15 — Nunca mentiras e seras fiel a palavra empenhada.

16 — Jamais retrocederds diante do inimigo.

Nesta lista de atribuigbes do bom cavaleiro, salta aos olhos a grande
quantidade de sentencas no negativo. Como, por exemplo, “ndo assaltarei nem
camponés, nem a camponesa” ou “nao atacarei mulheres nobres”. Podemos supor
que se ha um pedido para que ndo facam é porque a pratica era, no minimo,
comum. Nao se pede para cavaleiros que jurem que nao vao mais “destruir moinhos
ou roubar gréos” se eles nao estivem fazendo isso regularmente.

Apesar de toda preocupacdo que geravam, nao existem muitos registros da
atividade cavaleiresca secular. Um dos poucos exemplos é o poema do século Xl

sobre o regente inglés Guilherme Marechal, estudado em profundidade pelo
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8 em seu livro Guilherme Marechal ou o

medievalista francés Georges Duby '
melhor cavaleiro do mundo. Nesse trabalho, Duby reconstruiu a biografia de uma
figura importante do medievo, recorrendo tanto a um poema laudatério que seu filho
mais velho, e herdeiro, encomendou a um poeta, conhecido apenas como Joéao,
quanto a conjuntura social e politica do século Xll, cenario do qual fez parte o
personagem biografado.

Duby destaca que dentre os aspectos mais relevantes do trabalho do poeta
Jodo esta o de produzir um texto que documenta a memoria da cavalaria em estado
puro, sem grande interferéncia da mentalidade religiosa. Jodo nédo era participante
da intelligentsia do clero, ou se afastou dela no curso de sua vida, produzindo fora
do contexto da Igreja. Algo raro no século Xlll. Duby acredita que isso sé foi possivel
porque, aparentemente, para além das ébvias convengdes sociais préprias de seu
tempo, a familia de Guilherme Marechal ndo era particularmente devota.

A missao de Joao era clara: elaborar um memorial de ordem profana, capaz
de fazer a lembranca dos feitos do falecido sobreviverem a passagem do tempo,
perpetuando a gléria de seu nome e de sua familia, em meio a nobreza, grupo social
ao qual pertencia. Por isso as aventuras de Guilherme Marechal tratam muito mais
de sua vida pratica, sua trajetoria de vitérias em campo de batalha, responsaveis por
sua fama e posicdo social na velhice, do que em momentos de contemplacao.
Guilherme Marechal ndo foi um modelo de postura cavaleiresca. Era violento,
orgulhoso, traiu e foi traido. Para Joao interessava retratar seu carater corajoso, sua
extrema habilidade com as armas, sua imensa forca, que o tornou lendario, ndo sua
devocao a Igreja. A Igreja encontra-se em segundo plano na narrativa, apenas
constituindo parte do cenario.

Para Bernardo de Claraval, as guerras de Guilherme Marechal, conforme
descritas por seu biografo, ndo seriam justas. Nao constituiriam tradicdo. Tais
perspectivas de construcdo memorialista épica, desligada de qualquer elemento
religioso, com meios e fins puramente seculares, eram desprovidas de sentido e
valor. Seriam meros exercicios de infrutifero e pecaminoso, na medida que
valorizam atos moralmente condenaveis realizados por Marechal, orgulho familiar.

Como contraponto ao indisciplinado cavaleiro secular, que precisa ser

constantemente advertido dos aspectos negativos, quica criminosos, de suas agoes,

138 DUBY, Georges. Guilherme Marechal ou o maior cavaleiro do mundo. Rio de Janeiro, Graal, 1987.
p. 45.
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Bernardo de Claraval propde um soldado de Cristo comprometido com as grandes
causas espirituais. Alguém que carrega em si, naturalmente, por forca e confirmacéao
de votos solenes, a disciplina e o respeito aos estatutos estabelecidos pela Igreja.
Tao seguro de sua fungédo na obra divina que:

O soldado, digo, de Cristo mata tranquilo, e mais tranquilo morre. A
si se assinala quando morre, a Cristo quando mata. “De facto, ndo é
sem razao que cinge a espada: é de facto ministro de Deus para
puni¢cdo dos malfeitores e louvor dos verdadeiros bons”. Realmente,
quando mata o malfeitor, ndo € considerado homicida mas, por
assim dizer, malicida, e exactamente vingador de Cristo naqueles
que agem mal, e defensor dos cristdos. Quando, por outro lado, é
ele préprio abatido, sabe-se que ndo se perdeu, mas chegou. Por
conseguinte, a morte que aflige € um ganho de Cristo; a que recebe
seu ganho. Glorifica-se o cristdo com a morte do pagao por isso que
Cristo é glorificado '°.

Bernardo de Claraval é exigente com seu monge cavaleiro. Exige uma
fidelidade a causa que chegue a flertar com a morte. Nao se trata de simples
apologia ao assassinato ou ao suicidio. Temos, sim, uma retomada do conceito de
Guerra Justa, de Santo Agostinho, estendida ndo s6 como atitude perante uma
situacao especial (uma cruzada), mas como filosofia de vida. Aquele que luta em
nome do Cristo ndo deve temer a morte, pois se a fatalidade ocorrer sera em
glorioso martirio, estilo de morte revestida de alta dignidade dentro da teologia crista,
reservada como prémio aos santos.

Por outro lado, Bernardo de Claraval condenava qualquer miliciano secular
que matava ou morria inutilmente, sem servir a causa crista. Para ele o ato violento é
admitido desde que represente a vontade de Deus, seja emanagdo de sua ira.
Vontade divina que s6 pode ser conhecida pelo guerreiro por meio da revelacao que
uma existéncia monastica, ndo necessariamente ascética, pode proporcionar.

Qualquer tipo de vaidade e hedonismo era condenavel. Tornavam o cavaleiro
licencioso e até mesmo afeminado. Para Bernardo de Claraval, armaduras

enfeitadas dizem pouco sobre a qualidade do guerreiro. Até depdem contra ele. Por

139 SAO BERNARDO. Obra citada. p. 06.
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isso, a figura do freire templario desenvolvida pelo abade no Do Louvor da Nova
Milicia traduz, antes de tudo, uma imagem de simplicidade, abnegacao frente as
coisas do mundo. Simplicidade que ndo se sustenta apenas no voto de pobreza,
mas na dedicacao total a missdo, que nao deixa espaco para comportamento
perdulario ou vaidoso. O equipamento do cavaleiro do Templo deveria ser simples,
porém forte. Nao deveria constituir-se em mero enfeite, deveria ser usado sempre
que necessario a causa da Igreja.

O cavaleiro templario proposto na apologia de Bernardo de Claraval é
profundamente ligado a simbologia da Terra Santa. Seu carater sagrado € a razao
de existir da confraria. O templario deve estar intimamente relacionado com aos
locais que jurou defender. Mesmo a distancia, servindo na Europa, seus
pensamentos devem estar voltados para Palestina. Aproximadamente, um terco Do
Louvor da Nova Milicia versa, textualmente, da relacao entre os freires e os Lugares
Santos. O V capitulo trata do Templo, o VI de Belém, o VII de Nazaré, o VIII do
Monte das Oliveiras e do Vale de Josafat, o IX do Jordao, o X do Lugar do Calvario,
o Xl do Sepulcro e o Xll de Betfage.

Para Bernardo de Claraval, que enxergava o sopro da tentagdo demoniaca,
da distracdo das obrigacbes divinas, até mesmo em um desenho arquitetbnico
particularmente belo e luxuoso ', os ambientes pétreos, ascéticos, de Jerusalém
nao podiam ser mais inspiradores para a fé. A cidade tida como eleita pelo préprio
Deus. A sancta civitate, a cidade santa, a cidade perfeita, contraponto a sujidade da
Babilénia '*'", manifestacdo terrena do modelo de cidade celeste da filosofia
agostiniana '*2. Diversos mapas medievais localizavam-na simbolicamente no centro
do mundo .

Os mais importantes lugares santos da mistica cristd se encontram em seus
arredores, como o Monte Calvario e o Jardim das Oliveiras. Ou dentro de seus
muros, como o Ecce Homo, um antigo arco romano, Unica parte preservada da
Fortaleza Antbnia, que marca o inicio da Via Sacra. Mas havia, sobretudo, o Santo

Sepulcro, o timulo vazio do nazareno, local onde o Imperador Constantino, no

'O ECO, Umberto. Arte e beleza na estética medieval. Rio de Janeiro Globo, 1989. p. 19.

! ROSSIAUD, Jacques. O citadino e a vida na cidade. In: LE GOFF, Jacques (Org.) O homem
medieval. Lisboa, Presenca, 1989. p. 99.

'“2 PESSANHA, José Américo Motta. Vida e Obra de Santo Agostinho. In: Santo Agostinho:
Confissbes. Colecao Os Pensadores. Sao Paulo, Nova Cultural, 1999. p. 22.

'*3 RIBEIRO, Maria Eurydice de Barros. O Inferno e o Paraiso: cartografia e paisagem (séc. XIl — XV).
Histéria Revista: revista do Departamento de Historia e do Programa de Pd6s-graduacao em Histéria
da Universidade Federal de Goias. Goiania, v. 5. n. 1/ 2, p. 25 -40, jan. / dez. 2000.
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século IV, mandou construir, obedecendo a um pedido de sua mae, Helena, nobre
romana convertida em beata cristd, uma basilica para receber os incontaveis fiéis
que ha tempos vinham orar sobre o tumulo do crucificado. Por tudo isto, a velha
Jerusalém, tao distante, em grandezas medievais, dos centros europeus, era
altamente considerada pela cristandade ocidental. Cenario da epifania do Cristo, ndo
eram poucos 0s que abandonavam suas vidas mundanas na Europa para ndo mais
voltar, acreditando que a morte na Jerusalém terrestre era o caminho mais seguro
para a Jerusalém celeste.

Bernardo de Claraval considerava importantissimo destacar que as origens de
seus Templarios estavam intimamente ligadas a essa cidade. Ndo como semi-
mendigos, conforme os primeiros historiadores do Templo descreveram, mas como

senhores poderosos, cheios de honra. Escreveu no capitulo V de sua apologia:

E, em verdade, o templo de Jerusalém, no qual (os cavaleiros)
habitam todos juntos, certamente diferente na estrutura daquele
antigo e famosissimo de Salomao, mas nao inferior na gléria. Se
verdadeiramente a inteira magnificéncia daquele se continha em
corruptiveis ouro e prata, na quadradura das pedras e na variedade
das linhas, todo o encanto e ornamento deste estd na pia
religiosidade e ordenadissima conduta dos que o habitam. O de
Saloméo deve ser olhado pelas varias cores que oferece; este deve
ser venerado por muitas virtudes e santos atos: de fato, a casa de
Deus diz com a santidade, a qual se nao deleita tanto com marmores
polidos quanto com costumes honrados e prefere consciéncias puras
a paredes douradas. Por outro lado, também a fachada deste templo
esta ornado ndo de gemas mas de armas, e as paredes, em vez de
antigas coroas de ouro, estdo cobertas de escudos circum-

suspensos .

Transferindo grande parte de suas atividades para a Europa, o Templo
manteve sua ligagdo com a Terra Santa, por meio da forgca simbdlica atribuida as
igrejas que construiam. Essas igrejas erguidas pelos templarios costumavam ser

'** SAO BERNARDO. Obra citada. p. 11 - 12.
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dedicadas a um grupo seleto de santos: Sdo Vicente, Sdo Bras e Santo Antdo '*.
Personagens que ficaram amplamente identificaveis como santos templarios '*°.

Contudo, afora estes casos, as capelas e castelos da confraria,
invariavelmente, eram oferecidos a Virgem. Parece certo que tal tradicdo se firmou
devido a influéncia de Bernardo de Claraval, um dos grandes artifices do culto
mariano que retomou forca a partir do século Xll. Os mosteiros de Cister eram
construidos de modo a conter diversas referéncias a Virgem, desde clareiras
internas até fontes d’agua '*’. Os castelos templarios seguiam o mesmo modelo.
Devido a isto, no imaginario popular medieval, a imagem dos monges-guerreiros
estava intimamente amalgamada com a da Mae de Jesus.

Este fendbmeno de identificagdo Templo / Virgem é explicito no inicio do Canto
XXXI da Divina Comédia. Nele se 1é que o proprio Bernardo de Claraval, substituindo
Virgilio no papel de guia de Dante Alighieri (1265 — 1321) '8, leva o protagonista do
poema a observar uma gigantesca rosa, onde se encontrava ndo sua procurada
Beatriz, mas, sim, a Virgem. Segundo Hilario Franco Junior, na escatologia
dantesca, o “fulgor de Beatriz era analogo ao da Virgem, que por sua vez o era ao
de Cristo” . A Igreja medieval via-se concomitantemente como mae, virgem e
esposa de Cristo. No paraiso, a Virgem desposou misticamente Cristo, seu pai e seu
filho ao mesmo tempo. Por extensdo, um casamento com o corpo da comunidade
cristd da qual a Igreja, que representava o Cristo, era a cabeca. Extasiado, Dante

exclama que Vvé:

%% Santo Antdo do Deserto, o Anacoreta, sua vida foi registrada por Santo Atanasio de Alexandria, na
Vita Antonii aproximadamente no ano 360. Segundo essa narrativa, Santo Antdo nasceu em 251, na
Tebaida, no Alto Egito, e faleceu centenario em 356. Tido como “O Pai de Todos os Monges”, é
considerado como o fundador do monaquismo cristdo. Proviria dai sua ligacdo com a mistica
templaria. Sao Bras viveu entre o séculos Ill e IV na Arménia. E considerado padroeiro das doencas
da garganta, porque teria retirado com a m&o um espinho da garganta de uma crianga. Na Espanha
seu dia é celebrado em 3 de fevereiro. Foi capturado pelos romanos e decapitado no ano 316. Sua
ligagdo com o Templo parece advir de sua condi¢gao de martir cristdo. Vicente de Saragoga, também
conhecido como Sao Vicente de Fora, foi um martir do inicio do século IV. Durante o Império de
Diocleciano, o delegado imperial Daciano moveu na Ibéria uma perseguicao aos cristdos. Vicente
recusou-se a oferecer sacrificios aos deuses pagdos e foi cruelmente martirizado em 304. Em
Portugal é representado de modos diversos: com uma palma, uma barca e um corvo. O Templo
honra-o devido a uma velha tradi¢ao, ligada a Afonso Henriques. Em 1173, o rei ordenou que as
reliquias do santo fossem trazidas do Cabo de Sao Vicente, o entdo Promontorium Sacrum, junto a
Sagres, para a cidade de Lisboa. Dois corvos velaram o corpo do santo, que seguia a bordo da barca.
Cena representada nas armas de Lisboa e de muitas outras povoagdes portuguesas. Entre as muitas
localidades e igrejas em que é louvado, contam-se a Diocese do Algarve e o Patriarcado de Lisboa,
em cuja Sé se encontram algumas das suas reliquias.

'“® LAMY, Michael. Obra citada. p. 6.

'“7 DUBY, Georges. Obra citada. p. 102 - 103.

'“8 DANTE ALIGHIERI. A divina comédia. Sao Paulo, Edusp, 1979. v. Il p. 540.

'* FRANCO JUNIOR, Hilario. Obra citada. p. 243.
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Na forma de alva rosa imaculada

150

aos meus olhos surgiu a corte (milicia) " santa,

pelo sangue de Cristo desposada;

mas a outra, que revoa, e vé e canta
a eterna gléria de que se enamora

e a graga que a elevou a altura tanta,

como o enxame de abelhas que demora
sobre as flores, por logo se guindar

onde seu mel dulcissimo elabora,

vinha na imensa rosa, entéo, pousar,
afagando-lhe as pétalas, somente,

antes de a aura suspensa retornar.

Quando se alude & “milicia santa” a referéncia ao Templo é obvia. E inegavel
que a Divina Comédia, obra que indubitavelmente foi a grande tradutora literaria da
cosmologia mistica da Igreja, alude, confirma e fomenta a ligacao simbdlica entre o
Templo, a miles Christi, e a Virgem, a Regina Coeli, de Bernardo de Claraval. Essa
interpretacao torna-se mais crivel quando se sabe que Dante Alighieri, um confesso
admirador da obra de Bernardo de Claraval, foi um dos mais tenazes defensores da
inocéncia do Templo durante o processo que levou a supressao da confraria.

Os Templarios professaram o culto mariano por toda Europa. Contudo, em

1

Portugal, ele ganhou contornos particulares: o culto a Virgem Negra™'. Uma

Madonna de tez particularmente escura.

%0 ) emos no texto original: “In forma dunque di candida rosa / Mi si nistrava la milizia santa,/ Che nel
suo sangue Cristo fece sposa”. A tradugéo do professor Cristiano Martins, base desta citagao, traduz
“milizia” como “corte”. Trata-se de um lapso. Dessa forma, optei por incluir a palavra “milicia” entre
%z?rénteses como forma de_ preservar o sentido origingl do. Verso. ]

SILVA, Pedro. Templarios em Portugal: a verdadeira histéria. Sao Paulo, Icone, 2005. p. 289.
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Os castelos de Soure, Pombal, Redinha e Tomar foram dedicados a Virgem
Negra. O Templo ergueu igrejas consagradas ao seu culto em Montalvao e Alpalhdo,
sob a invocacado de Nossa Senhora das Gracas, sendo que no primeiro passaria
depois para Nossa Senhora dos Remédios. Em Arronches dedicariam uma igreja a
Nossa Senhora da Luz e em Pontalegre a Santa Maria, a Grande.

No ano seguinte, em 1154, pouco antes de falecer, Hugo de Marténio
mandaria construir a igreja de Santa Maria de Alcacova de Santarém, cidade que era
entdo sede do Templo portugués. O santuario ficaria sobre a superintendéncia de
Pedro Arnaldo. Depois de 1158, depois da morte de ambos, o fundador Hugo de

Marténio e o cura Pedro Arnaldo, foi fixada em suas paredes a seguinte inscricdo '°2:

No ano da encarnacdo de 1154, nesta sétima cidade tomada, no
reinado de Dom Afonso, filho do conde Henrique, e sua esposa
rainha Mafalda: nessa assembléia fundada em honra da santa
virgem Maria, mae de Cristo, pela Milicia do Templo de Jerusalém,
por ordem do mestre Hugo; tendo Pedro Arnaldo como cura do
edificio. Que descansem em paz. Assim seja.

Trata-se de um texto bastante significativo, para muito além de seu carater
original de homenagem aos fundadores. Nele fica explicita a definitiva cristalizacao
de uma relacdo estreita entre a monarquia e o Templo utilizando-se de tradi¢cdes
templarias como elemento justificador. Se em seus primérdios, na ja longinqua data
de 1125, esta relacdo tinha algo de fragil, unilateral, o que se via entdo era pura
cumplicidade. A mensagem da inscricdo pode ser resumida da seguinte forma: o
Templo construiu aquela igreja em honra a Virgem, mas o fez sobre a tutela e
protecdo do rei.

Sem duvida, o mais importante santuario mariano templario portugués, que
serviu de modelo para todos os outros, foi o0 de Santa Maria do Olival, em Tomar.
Segundo a tradicao, esta igreja foi edificada sobre as fundagdes de um antigo prédio
beneditino. Foi anteriormente mosteiro, bailio e pantedo. Apesar de muitas vezes ser

indicada como uma construcdo do século Xll, suas caracteristicas arquitetdnicas

%2 VITERBO, Joaquim Santa Rosa. Tempreiros ou Templeiros. In: GANDRA, M. J. (Org.). Obra
citada. p. 29. Texto original: “Anno ab incarnatione M. C. L. IV. Ab urbe ista capta VII. Regnante D.
Alfonso rege comitis Henrici filio, et uxure ejus regina Mahalda: haec ecclesia fundata est in honorem
s. Maria Virginis, matris Christi, a mili tibus templi hierosolomitani, jussu magistri Ugonis: Petro
Arnaldo aedificii curum gerente. Animae eorum requiescant in pace, amen”.
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confirmam que, na verdade, data da segunda metade do século XllI, reformada nos
séculos seguintes . E a Unica construgdo com fins unicamente religiosos feita
pelos Templarios em Tomar nesta época, ao lado da charola do que seria
futuramente o Convento de Cristo **.

1.3 A Tradicdo Epica templaria.

Ao escrever, Bernardo de Claraval dirigia-se, sobretudo, aos bellatores seus
contemporaneos. Responsavel em pregar uma nova grande cruzada, pretendia
devolver a segunda campanha crista no Oriente a dignidade perdida da primeira. A
base de seu discurso exortatério da Segunda Grande Cruzada era a Tradigdo Epica
referente a expedicdo pregada por Urbano Il. Suas glérias, suas vitorias, os
guerreiros lendarios que forjou etc.

Para o abade de Claraval os freires templarios representavam exemplos vivos
de sua pregacao, na medida em que, para ele, ndo se desviavam dos ideais
originais dos fundadores da Ordem. A palavra cruzada, derivada do latim cruciata,
do espanhol cruzada e do italiano cruzeta, € uma designacao criada a posteriori, 6
surgindo em francés no século XVII *°. A expedicdo era chamada por seus
contemporaneos, dentre outras formas, de peregrinatio contra paganos, ou seja:
peregrinacdo contra pagaos. Nesse sentido, os nove ou pouco mais de trinta
templarios pioneiros encarnavam a quintesséncia do sentimento de cruzada que ele
pretendia renovar. Eram os peregrinos batedores de pagaos por definicao.

A vocacao para o épico esta nas origens da Ordem do Templo. Sua génese
estava intimamente ligada as Cruzadas. Particularmente a Primeira Grande
Cruzada, na qual ficou marcado o entusiasmo pela causa, cada vez menos nas
campanhas subsequtientes. Comumente, toda cruzada ou revolucdo deve seu
potencial de mobilizagdo de multidées a elementos mitolégicos proféticos '°. A

promessa de algum prémio, ligado ao passado, a Idade do Ouro. Neste caso em

193 GASTRO, Miguel de Mello e. Pedras-de-armas de Tomar. Lisboa, Ocidente, 1995. p. 15.

' Em 1230, o papa Gregério IX (1227 — 1241) concedeu indulgéncia a quem peregrinasse até a
igreja de Santa Maria de Olival. A esta mesma igreja o rei Sancho Il deixou em testamento a quantia
de duzentos maravedis. Remonta também destes tempos de prosperidade o inicio da construcdo da
primitiva igreja de S&o Jodo Batista, erguida na vila junto a corredoura. Somente foi terminada,
tomando as formas que ainda hoje guarda, em estilo gético portugués, semelhante a de Santa Maria
do Olival, no século XV, por ordem de Dom Manuel.

1> PERNOUD, Régine. A mulher nos tempos das cruzadas. Campinas, Papirus, 1993. p. 23.

1% GIRARDET, Raoul. Mitos e mitologias politicas. Sao Paulo, Companhia das Letras, 1987. p. 13.
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particular, a Cidade Santa de Jerusalém. Como é comum que um mito surja de outro
mais antigo, e se alimente dele, é absolutamente natural que a mitologia em torno
dos Templarios tenha surgido neste cenario e, 0 que € mais importante, nele tenha
encontrado espaco para se desenvolver. As mitologias constituem o perfeito
exemplo de bricolagem perene, umas integrando a narrativa de outras.

Assim, apesar de Bernardo de Claraval escrever para seus contemporaneos,
a imagem que cunhou para seus Cavaleiros Templarios tornou-se um modelo que se
manteve durante muito tempo. Um modelo de atitude que, possivelmente, tornou-se
um espelho até mesmo para os legitimos templarios. Eles deveriam se esforcar para
alcancar o proprio ideal que representavam. Ou, ao menos, parecer que o faziam.

Nao é raro encontrarmos na historiografia, e na literatura, descricdes
detalhadas das aparicbes publicas dos Templarios. Geralmente recheadas de
pompa, circunstancia e teatralidade. Apari¢cées planejadas para causar espanto aos
presentes. A sempre solene chegada dos disciplinados esquadrées do Templo ao
campo de batalhas provocava alivio aqueles que lutariam a seu lado e enchiam de
terror os adversarios. Impressionavam até mesmo os mais notaveis guerreiros de
seu tempo. George Duby reconta as impressdes de Guilherme Marechal sobre os
Templarios:

Durante a peregrinacao que fez o fez passar varios meses na Terra
Santa (o “Ultramar”), em 1185, Guilherme Marechal péde ver acao,
no auge de seu poder, esses monges guerreiros. Observou-os,
expondo o corpo ao perigo na luta pelo Cristo, enquanto
permaneciam estritamente submissos a disciplina monastica, que
lhes impunha obedeceram sem hesitagdo ou murmurio, nada terem
de préprio, ndo tocarem nas mulheres, renunciarem a jactancia, ao
jogo, a tudo o que é ornamento inutil. Admirou-os como alguém que
conhecia o oficio: combatentes, alegres, mais capazes do que
ninguém. Julgou que na pessoa deles se conjugam os méritos das
duas categorias dominantes da sociedade humana, a ordem dos
religiosos e a dos cavaleiros, e que por isso tais homens se
postavam, com toda evidéncia, na vanguarda dos que hao de ter o

paraiso. '’

7 DUBY, Georges. Obra citada. p. 20 — 21.
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Fundamentada ou ndo, tornou-se lendaria a coragem templaria. Steven
Runciman escreveu textualmente em sua Historia das Cruzadas que os mestres da
Ordem do Templo, recrutando novos guerreiros na Europa Ocidental, “garantiam o
fornecimento constante de Ilutadores dedicados, que ndo se deixavam
desencaminhar por idéias de ambicdo e ganho pessoal” '*®. Diversos episddios da
histéria do Templo depdem contra essa concep¢ao, mas ela, sem duvida, remete ao
ideal templario instituido por Bernardo de Claraval. Contudo, Runciman, nao retirou
sua frase do nada. Refere-se a uma imagem publica fortemente estabelecida, ao
menos nas primeiras décadas de atuacdo da confraria. A cristalizacdo de uma
Tradicdo Epica de fundo monastico necessitava de um reconhecido aval publico de
honestidade e pureza.

Nem mesmo Alexandre Herculano, que no prefacio de sua Histdria de
Portugal condenou a poesia na ciéncia, p6de deixar de impregnar de lirismo e
dramaticidade sua descricdo dos Cavaleiros Templarios existente nesse mesmo
livro. A narrativa histérica de Herculano potencializa a pompa teatral dos templarios.
Descreve apaixonada e minuciosamente suas atitudes quando chegavam ao campo
de batalhas, durante os preparativos para a peleja e, finalmente, quando avangavam
destemidos contra os inimigos.

O mito costuma se organizar por meio de uma série de imagens dindmicas
199 reconheciveis. Os templarios souberam divulgar as suas com competéncia.
Segundo Herculano, reproduzindo o que levantou em diversas narrativas medievais,
os Templarios perfilavam-se em siléncio na dianteira dos batalhdes, impassiveis,
esperando o comando de atacar. O grosso da tropa usava um amplo manto branco,
com capuz igualmente branco. Os sargentos e capelaes trajavam preto. Durante os
combates, os freires usavam couracgas e cotas de malha sobre os habitos. As armas
mais comuns utilizadas pelos Templarios consistiam em uma espada pesada, uma
lanca, um punhal e uma macga de pontas. No auge do poder, tinham a fama de
possuirem os melhores cavalos de sua época. Acima dos cavaleiros balangava ao

160.

vento seu estandarte, chamado de Beaucéant °-: uma bandeira bicolor, em preto e

branco, com uma cruz vermelha ao centro.

'8 RUNCIMAN, Steven. Obra citada. p. 142.

' GIRARDET, Raoul. Obra citada. p. 15.

10 GANDRA, Manuel J. A cruz da Ordem do Templo e as insignias da Ordem Templaria em Portugal.
In: GANDRA, M. J. (Org,). Obra citada. p. 71.
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A voz de comando do mestre, que empunhava um cetro tendo na
extremidade uma cruz esculpida sobre um globo cercado de ouro, uma trombeta
dava sinal de combate aos inimigos. Os Templarios avancavam correndo, erguendo
os olhos para o céu, entoando com toda forca o Salmo 113, de David, em latim.
Segundo a Vulgata, citado por Bernardo de Claraval no final Do Louvo da Nova
Milicia: “Non nobis, Domine, non nobis, sed nomini tuo da gloriam” ou “Nao a nés,
Senhor, ndo a nés, mas a gloéria de teu nome”.

Eram os primeiros a atacar e os ultimos a se retirarem do campo de batalha.
Entre os freires do Templo existia a tradicdo de desprezarem os combates
singulares, homem contra homem, os mais comuns na época, tanto em torneios
quanto em lutas reais. Preferiam se atirar em bloco contra colunas cerradas. Para
eles n&do havia recuar. Ou dispersavam os inimigos ou morriam '°'.

Certamente, ha exagero nestas narrativas. Sobretudo se considerarmos que a
regra fundamental das guerras européias entre os séculos Xl e Xll, salvo em
situacdes bastante particulares, era o de evitar o confronto direto das forcas
beligerantes sempre que possivel. Os exércitos, bem menos numerosos do que faz
crer a inflacionante cronistica medieval, podiam passar meses inteiros, ou mais
especificamente verdes inteiros, manobrando para se evitarem mutuamente ¢,

Contudo, é crivel que os Templarios, € os monges-guerreiros de modo geral,
representassem realmente um fator diferencial no tenso ambiente das batalhas. Em
uma situagao estratégica peculiar, o0 uso de um simbolo poderoso e amplamente
conhecido como o Beaucéant, balangcando ao vento acima das cabecas e lancas das
fileiras de guerreiros, representava um consideravel trunfo psicolégico sobre o
inimigo, no momento em que o combate se fizesse inevitavel. Talvez menos por
suas aptidoes bélicas objetivas do que pelo profundo significado simbdlico que suas
presencas adquiriram por meio da intensa pregacao mistificadora que circundava
seu nome. Lutar contra uma linha serrada de freires templérios significa lutar com
seu passado, com sua Tradicdo Epica.

Em grande parte, essa mitificacao foi obra de Bernardo de Claraval. Sua
pregacao foi a principal responsavel pela adesdo em massa dos nobres ao ideal da
miles Christi, ao longo da segunda metade do século XIlI e século Xlll. Exemplo

"' HERCULANO, Alexandre. Histdria de Portugal. Lisboa, Ulmeiro, 1980. v. V. p. 65.
'%2 LACEY, Robert; DANZIGER, Danny. O ano 1000 — a vida no inicio do primeiro milénio. Rio de
Janeiro, Campus, 1999. p. 130.
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disso foi a adesdo de Guilherme Marechal as fileiras do Templo, em seus ultimos
dias de vida. Um ato simbdlico de grande forca diante de seus contemporaneos,
sobretudo por se tratar do regente do trono inglés. O tom aventuresco do inicio do
poema converteu-se, de modo tranquilo, em transicdo natural, numa dramatica
cerimbnia de despedida, com fortes tintas espirituais. Guilherme Marechal tornou-se
monge no fim da vida. Nao necessariamente um “homem de oragdo”, mas, sim, um
monge — guerreiro, um cavaleiro templario, ainda um miliciano. O que justificaria tal
decisao?

O constante estado de guerra vivenciado na Europa medieval levou o papa
Gregorio VII, entre os anos 70 e 80 do século Xl, a censurar os nobres que
decidissem aderir a0 movimento, entdo em moda, de abandonar 0 mundo e se
encerrar em um mosteiro. Atitude que, na pratica, esvaziava o exército cristdo. Tais
atos de abnegacao espiritual, num primeiro olhar desprendido e santo, passaram a
ser interpretado como um desonroso abandono de trincheiras '®%. Atitude indigna de
um nobre, sempre um bellator, dono de responsabilidades.

Com o surgimento do conceito de cavalaria monastica em meados do século
XIl, nobres que desejassem tomar a cruz poderiam fazé-lo sem experimentar a
mesma culpa que seus antepassados. Em primeiro lugar, porque ndo era mais
preciso abandonar o século para se tornar um monge. Tornou-se possivel tornar-se
membro ativo de uma confraria monastica sem sair de casa. Outra forma era
converter-se proximo da morte.

O costume de abandonar o mundo durante as cerim6nias de extrema ung¢ao,
grassou na Europa da Baixa Idade Média. Dentre os moribundos convertidos, muitos
preferiam ser lembrados como templarios. Sinal de gléria guerreira, sucesso social,
poder temporal e, obviamente, também boa posicao junto aos influentes soldados de
Deus, o que significava proximidade com o transcendente.

Guilherme Marechal, pouco antes de morrer, em 1219, foi descido a cripta da
sede inglesa do Templo, em Londres, como se tivesse sido um monge templario por
toda a vida. “Ordena que estendam a sua frente esse emblema de sua nova
condigdo. Mudar de ordem é mudar de habito. E, acima de tudo, mudar a maneira de

viver, contrair novas obrigagées. Agora Guilherme é um templario. Para sempre” "¢,

'%> CARDINI, Franco. Obra citada. p. 59.
' DUBY, Georges. Obra citada. p. 22 — 23.
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E provavel que Guilherme Marechal tenha sido um dos Ultimos grandes
senhores a se converter em monge-guerreiro as portas da morte. Duby destaca que
0 monarquismo militar ja estava em decadéncia na década de vinte do século XllI. O
modelo de cavaleiro templario criado por Bernardo de Claraval ja ndo atendia as
necessidades desta época, marcada pelo fracasso do ideal da miles Christi no
Oriente e sua burocratizagcao crescente no Ocidente.

Essa realidade desencorajava novas adesdes, sobretudo entre os jovens.
Ademais, “se comenta que ndo sao tdo puros, que nao deveriam mexer tanto com
dinheiro, e a respeito dos quais ja corre a suspeita de que se dedicam a curiosas
praticas no segredo das comendadorias”. Para Guilherme Marechal, um guerreiro a
moda antiga, nada disto importava. Tinha sua conversdo como um epilogo
espetacular para sua vida de aventuras. Repleto de simbolismo, santificando a
existéncia de um homem reconhecidamente pouco devoto, como Jodo soube
explorar muito bem na elaboracdo de suas memorias.

Mas seu ato de entrega ao Templo possui um sentido muito mais complexo,
para além da meméria familiar que seu herdeiro pretendia preservar com o poema.
Demonstra a forca do modelo templario erigido por Bernardo de Claraval, mesmo
diante da crescente onda de suspeita de usura e heresia que, décadas depois,
acabaria por extinguir a Ordem. Independentemente disso tudo, o fato é que “o
maior cavaleiro do mundo”, o rico e poderoso regente inglés, desejou se despedir do
mundo na condicdo de templario. Integrar-se a sua Tradicdo Epica.

2 Gualdim Pais: encarnacao e fracasso do modelo de templario ideal.

- Serieis companheiro da Tavola Redonda, entre os mais prezados
do mundo?
- Senhora — diz Galvdo —, ndo ousaria dizer que sou dos mais
prezados Nao me creio dos melhores, mas tampouco sou dos piores.
Respondeu ela.
- Caro sir, nobres palavras vos ouc¢o dizer, que recusais o prémio de
melhor e a pecha de pior.

Chrétien de Troyes, O Romance do Graal

2.1 Mito e poder: Frei Gualdim Pais e a mitologia arturiana.

Havia no medievo uma forte tendéncia a deferéncia nostélgica e culto a um

passado glorioso. Boa parte da tradicao medieval que chegou até nés, por meio de
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sua poética, suas crbnicas e cantigas, nos romances de gesta, confirma tal
perspectiva. Ao lado, e algumas vezes acima, da santidade o que mais provocava
admiracdo era a gloria guerreira. Nada honrava mais uma linhagem ou uma
instituicdo do que sua Tradicdo Epica. A memdria duradoura e cristalizada de seus
feitos de armas. Essa Tradicdo Epica, invariavelmente enfocada na defesa de
objetivos moralmente altos, destacadamente dos valores cristdos frente ao
paganismo, serviam, na realidade, como suporte para um discurso de poder.

A concepgéao da cavalaria medieval como forma sublime de vida secular podia
ser definida, também, como um ideal estético revestindo a busca por um ideal ético.
Suas bases fundamentais podem ser encontradas nas narrativas de gesta e
cortesia. Porém, apesar das raizes mundanas, a mentalidade medieval nao permitia
formas ideais de nobreza independentes da religido '®°.

A sobrevida do mito da Ordem dos Templarios dependeu fortemente desta
vocagdo. Contudo, ndo foi um sentimento consciente. O valor intrinseco do mito, o
sentimento épico por exceléncia, s6 pode ser compreendido se for intimamente
vivido, se estiver presente no cotidiano. A propria sensacao de cotidianidade torna
impossivel dar-se conta dele de forma objetiva °°.

Por outro lado, em um mundo que privilegiava as permanéncias, como o
medieval, a preservacdo da tradicdo torna-se, necessariamente, uma arma
institucional. Ferramenta doutrinadora importantissima no jogo de poder que
estabelece as autoridades politicas e religiosas. Funciona como uma espécie de
chancela, estabelecendo a legitimidade daquela autoridade. Desta forma, é
preservada a lembranca do que, em cada época, interessa ser preservado. O
restante se perde ou permanece oculto, para talvez, ou ndo, ser recuperado
posteriormente.

A Reconquista cristd da Peninsula Ibérica foi prodiga em produzir herois
miticos a partir de personagens reais. Alguns dos mais importantes foram Pelagio,
que atuou ainda no século VIII, e o Cid Campeador. Mas existiram outros. Dentre
eles um templario, ou melhor: “0” templéario. O cavaleiro templario por definicao: o
mestre Gualdim Pais (1158 — 1195). Na condicao de um dos principais personagens
da histéria do Templo em Portugal, a mitificacdo de sua figura converteu-se em um

'8 HUIZINGA, Johan. O declinio da ldade Média —um estudo das formas de vida, pensamento e arte
em Franga e Paises Baixos nos séculos XIV e XV. Lisboa, Ulisséia, s/ d. p. 38.
"% GIRARDET, Raoul. Obra citada. p. 23.
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importante elemento da Tradicdo Epica da confraria em Portugal, durante a Baixa
ldade Média.

Paradoxalmente, essa figura representou ao mesmo tempo a realizagdo € o
fracasso do modelo de templario idealizado por Bernardo de Claraval. Segundo a
tradicédo erigida a seu redor, mais do que qualquer outro, Gualdim Pais representou
a quintesséncia da ideologia dos Cavaleiros Templarios portugueses. Reunia em si
todas as qualidades esperadas de um miles Christi do Templo: a nobreza de corpo e
alma, a piedade e a temperanca, a coragem e a virilidade, o desdém a fadiga, ao
sofrimento e a morte. Por outro lado, somado a essas caracteristicas espirituais,
possuia uma qualidade fundamental ao bom cavaleiro secular: o orgulho de
pertencer a uma linhagem e de guardar fidelidade cega a seu senhor, seu rei '®’. Em
vida, Gualdim Pais teve importante posicao politica em Portugal, em funcao de seu
cargo na Ordem do Templo e da proximidade com a Linhagem Real. Morto,
converteu-se em mito.

O socidlogo francés Raoul Girardet '®®

, em seu livro Mitos e Mitologias
Politicas, destaca que o mito deve ser entendido como uma narrativa que se refere
ao passado, conservando no presente um valor explicativo, justificador da atual
organizagao social. Uma historia imbuida de sacralidade, passada nos tempos
imemoriais da criacdo, a ldade do Ouro, conforme a Teogonia de Hesiodo. O que
nao indica, necessariamente, encontrar sempre um sentido deificado nas narrativas.
Ao contrario do que se afirma com freqiéncia, o mito, mesmo quando conta com
deuses em seu elenco, ou se resolve dramaticamente por meio do recurso do Deus
ex machina, ndo é necessariamente religioso '®°. Narrativas mitolégicas podem, sim,
ainda que tangenciadas por elementos espirituais, dialogar com valores
eminentemente seculares. A aventura, a peripécia, faz parte da légica do mito.

Neste sentido, convém destacar o carater eminentemente guerreiro e politico
dos feitos atribuidos a Gualdim Pais. Seu perfil de religioso, de monge, justifica sua
figura, mas ndo a define. Sua posicao enquanto mestre templario o coloca a frente
dos acontecimentos, mas nao determina os acontecimentos. Em suma, é um homem

de acgao, que, em acréscimo a seus atributos guerreiros, tras consigo a autoridade

7 PASTOUREAU, Michel. A vida cotidiana no tempo dos cavaleiros da T4vola Redonda. Sao Paulo,
Companhia das Letras, 1989. p. 48.

'%% GIRARDET, Raoul. Obra citada. p. 12 — 13.

"% GRIMAL, Pierre. Diciondrio da mitologia grega e romana. Rio de Janeiro, Bertrand Brasil, 1997. p.
XXXVI.
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de homem de Deus. O que nao implica, necessariamente, ser protegido por Ele.
Como afirmou Bernardo de Claraval, morrer em combate é uma possibilidade real ao
freire templario. Deus honrara o sacrificio, mas nada fara para impedir que ele se
realize.

Girardet aconselha o maximo de cuidado ao se lidar com um conceito tdo
escorregadio quanto o de mito, dado a pluralidade de interpretacées possiveis.
Lembra que, muitas vezes, mito pode ser entendido como mistificacdo. Uma
camuflagem, uma ilusdo, que contradiz as regras do raciocinio l6gico, que contradiz
os dados da observacao experimental. Girardet identifica quatro grandes conjuntos
mitolégicos: A Idade do Ouro, a Unidade, o Salvador e a Conspiracao. O mito da
origem, a constru¢do de elementos identitarios caracterizadores do mito, o
surgimento de uma grande figura lapidar e, finalmente, a queda provocada por
elementos externos ao mito.

Seguindo essa linha de pensamento, Gualdim Pais pode ser identificado,
sobretudo, com a figura do Salvador. O homem providencial, um guia que representa
um destino coletivo '"°. Sem duvida, Gualdim Pais liderou uma drastica mudanca de
atitude do Templo em Portugal, no tocante a participacdo na Reconquista,
conduzindo a confraria a seu periodo de maior poder no reino que se formava.

Como afirmou Ecléa Bosi 7', em seu livro O Tempo Vivo da Memdria, “parece
gue ha sempre uma narrativa coletiva privilegiada no interior de um mito ou de uma
ideologia. E essa narrativa explicadora e legitimadora serve ao poder que a
transmite e difunde”. Para o medievalista brasileiro Hilario Franco Junior 2, é
preciso separar o entendimento do que é mito e do que € ideologia. Ao contrario do
mito, que é a expressao involuntaria daqueles que o propagam, a ideologia é a
elaboragao consciente e socialmente segmentada de uma idéia. A natureza do mito,
e seu potencial uso ideoldgico, podem definir a opcao de memdéria escolhida pelo
poder dominante de cada época.

Hilario Franco Junior '"® destaca a caracteristica de fenémeno social da
questdao mitolégica. Para ele o mito é, sobretudo, um relato que se encontra na
esfera do sagrado, vagando entre o abstrato e o concreto, que obedece a objetivos
estritos da sociedade que o criou. Representam os sonhos e os medos desta

'"® GIRARDET, Raoul. Obra citada. p. 70.

"' BOSI, Ecléa. O tempo vivo da meméria. Sao Paulo, Atelié, 2003. p. 17 — 18.

"2 FRANCO JUNIOR, Hilario. As utopias medievais. Sao Paulo, Brasiliense, 1992. p. 12.
' FRANCO JUNIOR, Hilario. Obra citada. p. 11 — 12.
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coletividade. O mito é, portanto, uma forma de conhecimento que equaciona as
grandes questdes espirituais e materiais desta respectiva sociedade, sem, contudo,
carregar em si a pretensdao de resolvé-los definitivamente. Mais do que uma
proposta de solucao para um problema é a expressao deste problema.

O relato mitolégico é sempre um relato sincrénico'’*, inserido em um conjunto
diacrénico, uma tradicdo mitologica. O tempo do mito é imperfeito, no sentido de que
reflete tanto o momento histérico de sua formacgéao quanto o de sua adocao. Todos
0s mitos de uma cultura interagem, formando um conjunto complexo, articulado e
multifacetado. Assim como toda mitologia se amplia ao agregar novas narrativas
aquelas ja estabelecidas.

Tais problematicas sdo amplamente observadas nas diversas variacoes
conhecidas das trajetérias das chamadas Nove Celebridades'” da Europa medieval.
Encontramos nelas o substrato da visdo de mito no medievo. E sintomatico que
personagens pagaos e herdis da cristandade se misturam nesta galeria: Heitor de
Tréia, Alexandre Magno, Julio César, Josué, David, Judas Macabeu, Carlos Magno,
Godofredo de Bulhdes e Artur Pendragéo. Dois generais do mundo grego, um lider
romano, trés guerreiros biblicos, dois guerreiros franceses e, por ultimo, um bretao.
Portanto, quatro personagens de historicidade comprovada, trés advindos de uma
milenar tradicdo religiosa oriental e apenas um totalmente literario. O nono
personagem, o rei Artur, transita, de modo polémico, entre a primeira e a terceira
vertente.

Examinadas em conjunto, o pantedo das Nove Celebridades parece indicar
que, embora de origens diversas, 0s mitos europeus tinham em comum os grandes
feitos de armas. Todos foram guerreiros. O elemento épico, aventuresco, de suas
biografias oficiais aproximavam-nos da memodria coletiva, que os mitifica. Nao por
acaso, todos os personagens, de diferentes maneiras, identificam-se com a defesa
da coletividade. Defenderam-na ou foram simbolos, em vida e depois de mortos,
dela. As vezes, na condicdo de escolhidos da providéncia divina, acumulando
atributos de herois misticos e seculares. O elemento de ligagdo em quase todos os
casos, com excecao daqueles ligados ao mundo greco-romano, é o cristianismo. O

defensor da coletividade cristd contra os infiéis €, por extensdo, um campedo da

" FRANCO JUNIOR, Hilario. Obra citada. p. 48 — 51.

75 A expressao “celebridades” foi utilizada pela historiadora inglesa Elizabeth Jenkins, na condi¢céo de
termo consagrado pela historiografia arturiana européia, em seu livro Os Mistérios do Rei Artur: o
herdi e o mito reavaliados através da histdria, da arqueologia, da arte e da literatura.
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civilizacdo cristd. Neste sentido, o nome de Artur, a frente dos Cavaleiros da Tavola
Redonda, destaca-se.

E possivel tracar pontos convergentes entre sua mitologia e a trajetdria de
grandes figuras histéricas, que ganharam um status semi-divino em vida, tal como
Alexandre Magno '"®. Decorri dai, de sua permanéncia, a raiz de sua influéncia, sua
capacidade de transformar-se em modelo de comportamento.

Era comum que monarcas europeus fossem identificados, ou procurassem se
identificar, com a figura de Artur. Dois dos exemplos mais célebres foram Ricardo
Coracdo de Ledo, da Inglaterra, e Filipe Augusto, da Franca. Dentre os reis
portugueses, aquele cuja trajetéria mais foi comparada a de Artur foi Afonso
Henriques. Para a tradicdo, independentemente das disparidades entre as duas
figuras, o que importava era a narrativa superficial que apontava as semelhancas.
Contava que ambos assumiram jovens as coroas, em situacdes familiares adversas,
lutaram contra os mouros e pacificaram seus reinos. Muitos portugueses acreditam
ser possivel realizar um volume, inspirado nas Vidas Paralelas de Plutarco, com as
biografias contrapostas de ambos os reis.

Afonso Henriques, na condicdo de monarca fundador da Linhagem Real,
desde a Crbénica de 1419, foi apontado como um urgido por Deus. A tradicdo
continuou e ganhou relevo até alcancar o auge de sua sofisticacdo literaria na
Crénica de Dom Afonso Henriques, escrita em meados do século XVI, por Duarte
Galvao, cumprindo ordens do entdo rei Dom Manuel. O objetivo politico da
elaboracao deste relato cronistico era a legitimacédo da Dinastia de Avis como sendo
predestinada, divina, a comecar por seu fundador, que, segundo a lenda, teria sido
curado de um aleijao ainda crianca, por intermédio da Virgem '”’.

Via de regra, os homens do século Xll, ndo colocavam em duvida a existéncia
histérica do rei Artur. Diversos eruditos medievais de prestigio tratavam o
personagem Artur como a um verdadeiro monarca falecido. Buscavam impor sua
historicidade baseando-se na autoridade simbdlica de lendas, textos e tradicdes de
antigliidade inquestionaveis.

William de Malmesbury, historiador britdnico do século XIl, salientou a crenca

escrevendo que “é deste Artur que os bretdes carinhosamente relatam tantas

'8 FURTADO, Anténio L. Artur e Alexandre: cronica de dois reis. Sao Paulo, Atica, 1995. p. 09.
""MEGIANI, Ana Paula Torres. O jovem rei encantado - expectativas do messianismo régio em
Portugal, séculos XIlI-XVI. Sdo Paulo, Hucitec, 2003. p. 76.
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lendas, mesmo nos dias de hoje: um homem para ser celebrado nao por frivolas
ficgdes, mas por verdadeira histéria” '”%. E preciso considerar ainda o fato de que o
primeiro texto arturiano distribuido em larga escala na Europa foi escrito justamente
por um historiador: Geoffrey de Monmouth, em 1137. O sentido de fato real e
incontestavel ja vinha explicito no titulo da obra: Histéria dos Reis da Britania. Este
livro tracava as origens de Artur e o colocava como um descendente direto de
Enéias, o mitico guerreiro troiano do qual descenderiam Rémulo e Remo, os irmaos
fundadores de Roma.

Dentre os personagens que formavam o séquito de aliados de Artur, todos de
algum modo modelos, Gualdim Pais pode ser relacionado com a figura de Galvao,
sobrinho do rei. Esse personagem reunia em si a esséncia do codigo de costumes

" cavaleiro, além da exceléncia

do cavaleiro medieval. Lei que exige do moco
militar, também grandeza nas virtudes humanas.

Em fins do século Xll, o perfeito cavaleiro ndo era ainda os misticos e
virtuosos Percival ou Galaaz, como iria se tornar apés 1200, com a difusdo da
tradicdo da busca pelo Santo Graal. Também nao era Lancelot, cujos amores com a
rainha Genoveva tém algo de incompativel com as virtudes do cavaleiro. O ‘sol de
toda a cavalaria’ era Galvao, que possuia em mais alto grau as qualidades que se
esperavam de um cavaleiro: a franqueza, a bondade e a nobreza de coracéo, a
piedade e a temperanga, a coragem e a forca fisica, o desdém a fadiga, ao
sofrimento e a morte, a consciéncia de seu valor; o orgulho de pertencer a uma
linhagem, de ser leal a um senhor, de respeitar a fidelidade jurada '*.

Galvao, filho de Lot *°, herdeiro do reino de Orkney'®', foi o primeiro cavaleiro

em valor e honra da corte do famoso rei Artur Pendragdo da Bretanha. Foi

'8 DOHERTY, Paul C. Rei Artur. Sio Paulo, Nova Cultural, 1987. p. 14.

'° O termo “mocgo” era usado na Idade Média para designar o cavaleiro solteiro. Nao possuia relacao
com idade ou posigcdo social. Significava apenas que o guerreiro ndo estava ligado a lagos
matrimoniais, nem a compromisso de vassalagem, e era, portanto, um legitimo cavaleiro andante.

'80 PASTOUREAU, Michel. Obra citada. p. 48.

%% O nome do pai de sir Galvao, Gawain em lingua anglo-sax3o, & comumente relacionado com trés
antigas deidades solares: Lleu; uma entidade galesa, Lugus; gaulés e principalmente Lugh; o deus do
sol do folclore irlandés. Lugh, chamado de Lugh Lamhfada, ou “m&o longa”, destacava-se por seu
porte elegante e seu talento para as artes. Conta-se que era filho de Ethlinn e neto de Balor, o deus
dos infernos, que tentou matéa-lo na infancia. Entre seus simbolos, assim como o Odin viking, estao o
corvo e a langa. O cavaleiro Gawain dos bretdes herdou diversas aventuras originalmente
relacionadas com Cuchulainn, filho de Lugh com a mortal Detire. Curiosamente Lugh foi uma das
entidades que deram origem ao Lancelote do Lago, da tradicdo poética medieval. Lot foi citado por
Chrétien de Troyes como um dos maiores bardes de Artur.

181 Segundo a tradigdo arturiana, o reino de Orkney fica no extremo norte da Gra-Bretanha, proxima a
fronteira picta. Devido a isto Galvao €&, eventualmente, chamado de “principe do norte”. E uma regido
bastante acidentada e fria.
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considerado o guerreiro perfeito, defensor incansavel dos preceitos da Ordem da
Cavalaria. Tornou-se célebre por sua miraculosa capacidade de ter suas forcas
multiplicadas ao bater do meio-dia '®. O ciclo de suas aventuras remonta a antiga
mitologia solar céltica, incorporada pelos autores medievais a Matéria Breta, quando
foi identificado como um dos seguidores do guerreiro Artur e, posteriormente, como
um destacado membro da confraria dos Cavaleiros da Tavola Redonda.

Antes do fortalecimento do mito de Lancelot, Galvao era apontado como o
mais habil e poderoso dos bardes de Artur. Segundo a tradicao literaria medieval,
enfrentou um ledo, teste supremo de coragem e honradez, segundo pregou
Bernardo de Claraval no Louvor da Nova Milicia. Possivelmente, a mais célebre
expressao artistica desta passagem esta na obra do poeta francés Chrétien de
Troyes. Durante as aventuras descritas no Romance do Graal, Galvao, ap6s uma
longa viagem, deita-se no Leito da Maravilha e:

Um dos pés do leito esbarrou em uma porta se abriu, e um ledo
esfaimado, forte e cruel, grande e terrivel, saltou de chofre e atacou
Galvao, com um arroubo de coélera. Enterrou as garras no escudo
como se fosse de cera, e tanto forcou que Galvao teve de ajoelhar.
Entretanto ele se desvencilhou, tirou da bainha a espada e golpeou
tdo forte que cortou a cabecga do ledo e as duas patas presas no
escudo! Galvao sente grande prazer em ver as patas ficarem
penduradas ao escudo pelas garras, uma pendendo por dentro e a

outra por fora. Toma félego e torna a sentar no leito 183

O Romance do Graal, um texto inacabado, foi escrito na Franca entre 1183 e
1184. Dentre os maiores herdis deste periodo, pouco mais de um século depois,
Galvao, e tudo que ele representava, no contexto dos séculos Xlll e XIV, se tornaria
uma figura antiquada.

Gualdim Pais sucedeu Pedro Arnaldo, em 1157, no governo templario
portugués quando seu antecessor tornou-se Ministro do Templo nos Trés Reinos

'82 0 autor anénimo de Morte de Arthur, Gltimo volume da Vulgata em Prosa, explica esta capacidade
como resultado de um encantamento feito por um homem santo. Mas a origem deste magico dom de
recuperagao esta, obviamente, relacionada com a natureza solar do personagem; imitando e
repetindo assim o ciclo diario do Sol, que fica cada vez mais forte até o meio-dia e passa a perder
forcas depois deste horario.

'83 CHRETIEN DE TROYES. Perceval ou O romance do Graal. Sdo Paulo, Martins Fontes, 1992. p.
132.
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Ibéricos. Foi, sem duvida, o mestre provincial cuja vida foi mais documentada. O que
ndo impediu que sua trajetéria real se confundisse, em muitos momentos, com sua
lenda. A explicacdo para este fendmeno é simples: a mitificagdo de seu nome
acompanhou a mitificacdo da Ordem religiosa a que servia. A biografia de Gualdim
Pais se confunde com a histéria dos freires templarios em Portugal. Sua lideranca ao
longo de mais de cinco décadas, de 1139 a 1195, ajudou a estabelecer
definitivamente as raizes do Templo em solo lusitano, transformando Portugal no
mais templario dos reinos europeus. Durante esse longo periodo, salta aos olhos a
hegemonia de sua atuacéo politica e guerreira sob seu papel religioso.

E é justamente neste aspecto que o mito de Gualdim Pais se afasta do
modelo de templéario estabelecido por Bernardo de Claraval, no Louvor da Nova
Milicia. Para o abade de Claraval as obrigacdes da miles Christi deveriam ser, acima
de tudo, clericais, afastadas das peculiaridades e mesquinharias da cavalaria
secular. Diferente do modelo bernardiano, Gualdim Pais, independentemente do
valor intrinseco do conjunto de seus feitos, foi mais um politico do que um clérigo.

Gualdim Pais nasceu em berco nobre, filho de Paio Ramirez e Dona
Gertrudes Soares, provavelmente em 1118, na regido de Amares, antiga Marecos,
vila localizada junto a Braga, entdo corte do condado. Apesar da evidente diferenca
de idade, que sempre me pareceu suspeita, depondo contra a veracidade da lenda,
diz-se que foi companheiro de infancia do futuro rei Afonso Henriques. Ligacao
precoce que seria fundamental para suas futuras relacoes.

Consta que foi armado cavaleiro pelas maos do proprio monarca durante a
batalha de Ourique, em 1139. O que é muito significativo, considerando o peso que
0 episédio possuia no universo imaginario portugués. Se foi um acontecimento
veridico ou apenas um elemento biografico agregado posteriormente nao é
importante. O que € relevante é seu significado na constru¢cdo de um personagem
marcado pela Tradicdo Epica. Estabelecer o inicio da maturidade guerreira de
Gualdim Pais, sua passagem para vida adulta, em pleno campo de batalha, e,
particularmente, nessa batalha, pelas maos de um rei igualmente mitico, destaca o
carater excepcional da trajetéria do herdi.

Alguns freires templarios lutaram ao lado de Afonso Henriques em Ourique.
Nao ainda como um esforgo corporativo, como passaria a ser apés 1143, mas
ocorrendo devido as relacdes filiais com a nobreza portucalense presentes nas

origens da Ordem no condado. Possivelmente, muitos freires eram parentes dos



108

homens-bons aliados do monarca. Lutavam ao lado da familia, independentemente
de qualquer acordo prévio entre sua confraria € a Linhagem Real.

Conforme ja foi analisado, afora os esforcos meramente humanos em campo
de batalha, contar com o apoio templario representava, em certa medida, em funcao
das supersticdes e praticas magicas comuns na mentalidade medieval, contar com o
apoio de forcas misticas, quica divinas. Nao se pode ignorar, por exemplo, que a
batalha de Ourique, travada entre cristios e muculmanos, foi marcada pela
presencga, real ou imaginaria, do imponderavel. Na mentalidade dos lusitanos, tomou
uma dimensao mitica '®* e, indubitavelmente, épica.

Ao longo dos séculos, de cronista em cronista, da batalha ganhou cada vez
mais importancia, até se tornar, nas palavras de Alexandre Herculano, a “pedra
angular da monarquia portuguesa” '®°. Mais do que simplesmente a primeira vitéria
militar de Afonso Henriques contra os mouros, a Batalha de Ourique passou a
representar o ponto nodal do pacto entre os portugueses e Deus. A concepcao
quinhentista de que os portugueses, por serem 0 novo povo escolhido, formariam
um Império Universal, teve aqui sua lenda fundadora.

Segundo a tradicdo, imediatamente antes do choque dos exércitos
beligerantes, Afonso Henriques teria tido a visdo de Jesus de Nazaré crucificado.
Obtendo a milagrosa vitéria contra cinco reis mouros, mandou colocar na bandeira
do reino cinco escudos vermelhos, representando as cinco chagas de Cristo. Trata-
se de uma alegoria referente a visdo que o imperador romano Constantino teria tido
antes da batalha decisiva contra seu rival Maxénio, na Ponte Milvia, junto aos muros
de Roma, onde lhe teria sido ordenado por uma voz misteriosa que pintasse nos
escudos de seus soldados um simbolo cristdo, a cruz, garantindo-lhe que “In hoc
signo vinces”, ou seja: “com este simbolo vences”. A mesma deidade crucificada que
deu a vitoria ao imperador romano repetiu a dadiva ao rei portugués. Mais do que
mera repeticdo de fatos, a Batalha de Ourique ganha dimensao de confirmacao de
um estatuto divino anterior. Deus fez, Deus faz, Deus fara.

A lenda arturiana também atribuiu a algumas de suas vitérias o uso de objetos

carregados de mistica cristd. Em seu vasto estudo sobre o ciclo arturiano, a

'8 RIBEIRO, Maria Eurydice de Barros. A origem mistica da monarquia portuguesa. In: A vida na
Idade Média. Brasilia, Ed. da UNB, 1997. p. 66.

'8 AMARAL, Diogo Freitas do. D. Afonso Henriques — biografia. Braga, Circulo de Leitores, 2000. p.
75.
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historiadora inglesa Elizabeth Jenkins'®®

analisa um conjunto de documentos,
arquivados no Museu Britanico, datados entre os anos 499 e 539, nos quais sdo
descritas aquelas que teriam sido as primeiras batalhas de Artur. Trata-se de uma
antiga tabela de anais da Péascoa, onde sdo citadas as seguintes passagens:
“Batalha de Badon, na qual Arthur carregou nos ombros a cruz de Nosso Senhor
Jesus Cristo, por trés dias e trés noites, e os bretées foram vitoriosos”.

Nesta mesma tradicdo, ha Nénnio, um monge galés do século VII, que
escreveu, em 679, um volume que chamou de Histdria dos Bretées. Na tentativa de
recapitular toda a histéria do mundo, que dividiu em seis eras, iniciando com o
dilavio universal até chegar aos tempos de crise ap6s a debandada romana. O autor
anuncia: “Agrupei tudo aquilo que encontrei dos anais dos romanos, 0s escritos dos
santos padres e a tradicdo de nossos sabios”. Nénnio mencionou doze batalhas. O

elemento sacro também se faz presente.

A primeira batalha foi na desembocadura do rio chamado Glein. As
quatro seguintes foram nas margens de um outro rio, chamada
Duglas, na a regidao de Linnius. A Sexta foi junto ao rio de nome
Basses. A sétima foi no bosque de Celidon. A oitava foi perto de
Castle Guinnion, na qual Artur levou uma imagem da Santa Sempre
Virgem sobre os ombros e houve uma grande matanca deles pela
forca de Nosso Senhor Jesus Cristo e pela Virgem Maria, sua mae. A
nona foi na cidade de Legion. A décima foi no rio Tribuit.. A décima
primeira foi na colina de nome Agned. A décima segunda foi no
monte Badon, na qual cairam diante do furioso ataque de Artur
novecentos e sessenta homens; e ninguém os matou, mas apenas

ele, e em todas as suas batalhas permaneceu vencedor '®’.

A figura da Virgem é recorrente. Responsavel pela cura do aleijao de Afonso
Henriques, foi usada como estandarte de guerra por Artur, numa apropriagao
provavelmente advinda da popularizacdo do culto mariano promovido por Bernardo
de Claraval, que, na posi¢ao de patrono do Templo, a impés como um dos principais
signos da confraria.

'8 JENKINS, Elizabeth. Os mistérios do Rei Artur: 0 heroi e o mito reavaliados através da historia, da
arqueologia, da arte e da literatura. Sao Paulo, Companhia das Letras, 1989. p. 26.
"' DOHERTY, Paul C. Obra citada. p. 26.
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Em se tratando da Batalha de Ourique, sem pretender superestimar a real
importancia da participacdo do Templo no episddio, que parece ter sido pequena, é
preciso convir que, em tal ambiente, ndo se deve ignorar a forca da presenca
simbdlica de cavaleiros que representavam os Soldados de Deus, o brago armado
da providéncia. Sobretudo, tratando-se de uma vitéria. O certo é que, ndo muito
tempo apo6s a batalha, o jovem Gualdim Pais, entdo com vinte e um anos, entraria
para as fileiras da Ordem dos Templarios, impressionado com a atuacdo dos

monges-guerreiros na decisiva e vitoriosa contenda contra 0s cinco reis mouros.
2.2 Gualdim Pais: conselheiro do rei e heréi fundador.

A associacdo entre o Afonso Henrigues e Gualdim Pais ganha destaque na
Crénica de Dom Afonso Henriques. Em seu capitulo Xlll, o soberano aparece se
aconselhando com Dom Gualdim, citado sem o sobrenome Pais e ja chamado de
mestre, titulo que somente iria obter mais de dez anos depois. Afonso Henriques
indaga ao amigo o que deveria fazer diante da enorme multiddo de mouros que
deseja “pelejar com ele’. A decisdo, como ndo poderia deixar de ser em uma
narrativa apologética, foi a de lutar até o fim, pela honra daqueles que antes deles
lutaram em nome do Condado Portucalense, pois deviam acreditar que “mayor he o
poder de Deus, que o del Rey Jsmar, nem que quantos mouros com ele vem” %, A
batalha subseqliente, descrita nos capitulos posteriores, foi vencida pelos
portucalenses, apesar da esmagadora desvantagem numérica.

Na época da composicdo desta cronica os cavaleiros Templarios, sob tal
denominagao, ja nao existiam. A Ordem dos Cavaleiros de Cristo ocupava seu lugar,
mantendo proximidade ainda maior com os interesses da Linhagem Real. Portanto,
nada mais natural aos interesses dos freires do século XVI do que apresentarem-se
em sua antiga identidade em episodios que destacassem a coragem e a lealdade ao
rei.

Desta forma, na Crénica de Afonso Henriques encontramos mais uma vez
Gualdim Pais lutando ao lado de Afonso Henriques, durante a tomada de Santarém,
o forte Xantareyn dos arabes, ocorrida em 15 de marco de 1147. No capitulo XXI,

'%8 CRONICA DOS SETE PRIMEIROS REIS DE PORTUGAL. Obra citada. p. 38 — 41.
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Duarte Galvao destaca que os Templarios formaram a linha de frente das tropas

portuguesas.

Capitulo XXI : Como os Christdos trabalharom de noyte por furtar a
vila de Santarem, e como emtrarom nela.

(...) E el Rey D. Afomso bradou em tom a altas vbozes: ‘Samtiaguo,
Santa Maria, Virgem Bemaventurada, acorenos aquy’, dizendo ajnda:
‘mataos, mataos, nom seja tal que escape, todos ambem a espada’!
Neste feyto era o mestre dos cavaleiros do Templo, D. Gualdino, com
sua cavalarja, e lhes forom dadas a seu quynhao tres escadas pelas
quaes emtrarom, ele e os seus cavaleyros, muy ardidamente. E os
gue sobirom apartaromse loguo em duas partes, e hums pelejavom
com os da huma parte, e outros com os da outra. E era ja tanta a
volta das vozes da vela as portas, que se nao podiam emtender. E
emtom dise el Rey apresa aos seus: ‘facamos ajudoyro aos
pargeiros, e tenhamos nos a destra parte. '

Por decisdo de Afonso Henriques, o ataque aconteceu na madrugada de

sabado para domingo . O que, por um lado, foi uma “perfidia” '

por parte do rei,
mostrou-se ao mesmo tempo uma eficiente estratégia militar. Os mouros esperavam
gue o ataque ocorresse entre quarta e sexta-feira. Como ndo houve movimentagéao
entre os cristdos, descansaram as armas. Apenas duas sentinelas guardavam os
muros da cidade. O resultado foi um ataque rapido e fulminante.

Independentemente das possiveis implicacées morais da acéo, os Templarios
tinham motivos para se esforcar de modo especial em prol daquela conquista. Em
abril do mesmo ano, Afonso Henriques doou ao Templo os antigos direitos de foro
eclesiasticos mocéarabes da cidade, cumprindo uma promessa que fez antes de sua
tomada. A confirmacéo via documento régio deste voto prévio confirma o carater
desta doagdo como pagamento pela prestagédo de um servigo militar.

Ap6s a tomada de Santarém, Gualdim Pais partiu para a Palestina, onde se
tornou discipulo do mestre Bernardo de Trémelai, lider da confraria entre 1152 e
1153. Ganhou fama na Terra Santa, lutando contra os reis da Siria e do Egito,

'®CRONICA DOS SETE PRIMEIROS REIS DE PORTUGAL. Obra citada. p. 70 — 72. .
1% AMARAL, Diego Freitas do. Obra citada. p. 128 — 129.
'°! Essa é a opinido que Alexandre Herculano expds no volume um de sua Histéria de Portugal.
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combatendo na tomada de Escaldo, no cerco de Gaza e na conquista de Sidon %2,
Em seu retorno para a Europa, em 1156, levou para Portugal uma reliquia preciosa:
a mao direita incorrupta de Sao Gregério Nazianzeno, um dos mais importantes
tedlogos da Igreja Bizantina. Manteve a prenda ciosamente perto de si por toda a
vida .

Logo que retornou da Palestina, Gualdim Pais foi nomeado comendador da
casa da Ordem do Templo em Braga. No ano seguinte, com a promocao de Pedro
Arnaldo, é feito mestre provincial. A primeira citacdo a seu nome ostentando este
titulo deu-se em uma carta de doacéo régia em que se entregava ao Templo o
controle de oito moinhos localizados na ribeira do Alviela, sendo que metade de
seus rendimentos permaneceria sendo entregues diretamente ao rei '%*. N&o se esta
falando aqui de um imposto ordinario, mas de um acordo tacito, o que deixa explicito
mais do que nunca as estreitas ligacbes entre o Templo e a Linhagem Real.
Principalmente se for levado em consideracdo que, durante o mestrado de Gualdim
Pais, Afonso Henriques somaria aos seus titulos de Pius, Victor, Triumphator ac
Semper Invictus, ou Piedoso, Vencedor, Triunfador e Sempre Invicto, também o de
frater templi, “confrade do Templo” °; devido ao apreco que nutria por seus aliados,
de lealdade a toda prova.

Em contrapartida, Afonso Henriques tornou possivel a Gualdim Pais
caracterizar seu longo governo pelo significativo avango geografico dos dominios da
Ordem. Antes de mais nada, houve a mudanca da sede do Templo. Localizava-se
em Santarém desde 1147. Em 1159, pouco depois de sua posse, devido a um
acordo com Dom Gilberto, Gualdim Pais a transferiu para Ceras, visando um plano
de defesa mais bem elaborado para dos territérios ja reconquistados.

Optou-se por construir uma nova praga-forte em Tomar, um castelo
especialmente macico e imponente, edificado com a missdo de ser ao mesmo tempo
a sede definitiva da Ordem e a cabeca principal da defesa da linha do Tejo. Sua
localizacao foi resultado de uma segunda opcado. Originalmente a praca-forte seria
feita a partir das ruinas da antiga fortaleza de Ceras, na freguesia de Alvioleira, no
concelho de Tomar, em terras doadas pelo rei Afonso Henriques para compensar a

'92 ROSA, Amorim. De Tomar. Tomar, gréfica de Tomar, 1960. p. 21.

198 Atualmente, a referida m&o consta no acervo do Tesouro da Sé de Lisboa. O resto do corpo do
tedlogo esta em Roma, segundo consta, igualmente incorrupto.

' VITERBO, Joaquim Santa Rosa. Obra citada. p. 32.

1% SARAIVA, Anténio José. O crepuisculo da ldade Média em Portugal. Lisboa, Gradiva, 1993. p. 265.
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confraria pela perda do eclesidstico de Santarém. Mas aquele ndo era um local dos
mais apropriados para se erguer um castelo com a magnitude planejada. Tampouco
possuia 0s requisitos necessarios para receber o convento e igreja que se
seguiriam. O solo era arido e de pouca elevagao, portanto vulneravel a ataques.
Contra todos estes argumentos negativos a escolha recaiu ali por dois
motivos: um de economia e outro sentimental. Pretendia-se aproveitar algo dos
alicerces do prédio anterior e existia ao mesmo tempo o ardoroso desejo por parte
dos monges-guerreiros de habitar sobre solo sagrado '*°. No caso, nas proximidades

do local do martirio de santa lIria, ou santa Irene '’

I 198-

, ocorrido na vila goda de
Nabancia, que existia ali no século VI Ficou abandonada durante cerca de 443
anos, até a regiao ser tomada por Afonso Henriques, que a doou aos Templarios em
1159. Assim, somente com o século Xll j& avancado houve uma tentativa relevante
de repovoamento da zona, a partir da construcdo do castelo que seria a sede do
Templo, sobre os escombros do castelo de Ceras.

Porém, a pratica mostrou que era praticamente impossivel recuperar Ceras de

forma satisfatéria. Sendo obvio que os trabalhos progrediam lentamente, aos

9% SANTOS, José Anténio dos. Monumentos das Ordens Militares do Templo e de Christo em
Thomar. Lisboa, Biblioteca Universal, 1879. Edigao fac-similada de 1998. p. 34 — 35

97 Esta personagem inspiraria 0 nome de Santarém; palavra que deriva de Santlria. Foi nos
arredores desta cidade, entdo Scalabis, distante alguns quildbmetros de Nabancia, que foi encontrado
0 corpo da martir Iria, trazido pelo rio.

1% Aquela regido é de povoacdo antiqliissima e guarda suas histérias; sacras e profanas. Existe
registro de presenca humana sedentaria desde o Paleolitico Superior. Seu primeiro nucleo urbano
arqueologicamente comprovado remonta a 2° Idade do Ferro. No final do século | a. C. a regi&o foi
submetida pelos romanos, que aplicaram seu tradicional sistema de exploragdo econdmica
denominado de villa rustica. Nestes moldes fundaram a povoagao que seria conhecida como Sellium,
na margem esquerda no rio. Nao possuia necessariamente ruas, sendo a seqliéncia da estrada que
levava a ela, ladeada por um aleatéria conjunto de pequenissimas casas. Seus habitantes quase nao
ficavam em seus lares. Seguindo o costume romano estavam sempre trabalhando ou na praca
publica. Inicialmente Sellium sobreviveu basicamente da agricultura e do pastoreio. Depois da
definitiva conquista da Ibéria e submissao dos lusitanos, sobretudo pela agdo de Décio Junio Bruto e
Cipiao Ermilio, entrou em um periodo de notavel prosperidade econdémica, conhecendo, pode-se
afirmar, certa grandeza. Como era de praxe nas provincias romanas mais distantes, que ao contrario
da capital do Império gozavam de certa liberdade municipal, teve seu senado, seu corpo aristocratico
e suas magistraturas eletivas. As ruinas do que se supde ser o férum de Sellium ainda podem ser
vistas na margem esquerda do rio. Este nacleo urbano é citado nos escritos de Ptolomeu e nos
itinerarios das viagens de Antonino, escrito no inicio do século Ill, sendo localizada por ele a meio
caminho de Scalabis, futura Santarém, e Conimbriga. Com a decadéncia romana, e as invasoes
barbaras, Sellium desapareceria, dando lugar a Nabancia; vila de habitos germanicos que foi durante
varios anos a fronteira natural entre os suevos e os alanos. Até as invasfes arabes. Apesar de
algumas versoes desta passagem histdrica indicarem que ndo houve combates, saques ou destruicao
incondicional do universo das povoagbes godas entre o Tejo e o Mondego, tendo todas se rendido
em condi¢des razoaveis, sem resisténcia, o fato € que elas ndao sobreviveram muito tempo apés o
assenhoreamento mouro.
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tropecos, 0 mestre Gualdim Pais decidiu procurar outro local. Encontrou-o ali mesmo
nas proximidades. Um monte na margem direita do rio Nabao.

Fustel de Coulanges '%°

, em A Cidade Antiga, afirma que, mesmo quando
uma cidade ja existe, mas é refundada, deve haver um ritual magico de fundacao.
Foi o caso de Tomar. Lendas tomarenses pregam que a escolha se deu por razdes
misticas, a partir de praticas de geomancia, baseadas em exercicios de tirada de
sorte e predestinacdo. Reforcando essa visdo magica esta o fato de que a monte
fazia parte de uma pequena cadeia de sete elevagdes, que o tornou conhecido como
o Lugar dos Sete Montes ?®, tal qual as sete colinas de Jerusalém, as sete colinas
de Roma ou as sete colunas de Constantinopla.

Apesar do pitoresco destes mitos, o certo é que Gualdim Pais, um guerreiro
experiente, levou em conta, sobretudo, as caracteristicas defensivas do lugar. Esse
monte, de respeitosa elevagao, possuia duas vertentes ingremes, convergindo para
uma extensa planicie, garantindo uma visdo ampla da paisagem a ser defendida.
Um local perfeito para se construir uma fortaleza °*.

Uma lapide de marmore que serve de verga da janela do segundo piso, do
lado sul, da Torre de Menagem do castelo, data o inicio de sua construgcdo em 1160

202 | &-se:

Em primeiro de Marco de 1198%% durante o reinado de Afonso,
ilustrissimo rei de Portugal, Gualdim, mestre dos cavaleiros

portucalenses do Templo, juntamente com seus irmaos, comegou a

1% COULANGES, Fustel de. A cidade antiga. Sao Paulo, Martin Claret, 2005. p. 147.

200 BARBOSA, Alvaro José. A arquitetura templaria de Tomar — nascimento e devir. In: GANDRA, M.
J. (Org.). Obra citada. p. 152.

27 Mas, no que se pode chamar de seu primeiro feitio, aquele feito para atender as necessidades
imediatas dos primeiros monges-guerreiros que o ocuparam, sob o comando de Gualdim Pais, o
prédio organizava-se em trés grandes espacos rigorosamente delimitados. O primeiro e mais
importante era a Alcagova: area de 0, 5 hectares reservada ao uso exclusivo dos freires templarios.
Ali ficava a torre de menagem e a cisterna. A Alcagova tinha comunicagéo direta com o convento. O
oratério dos monges, chamado de charola, e os claustros mais antigos remontam ao século Xll. O
mosteiro, tal qual o restante do castelo, € marcado pelo estilo maci¢o. E murado como uma pequena
fortaleza dentro da outra fortaleza. O segundo era o Patio: espaco aberto dentro das muralhas que
podia receber as populagdes das circunvizinhangas em caso de ameaga ou cerco. O terceiro era a
Almedina: com cerca de 1, 5 hectares destinava a receber o estabelecimento dos civis que habitavam
o castelo.

292 \VITERBO, Joaquim Santa Rosa. Obra citada. p. 36 — 37. No original: “In: E: M.C. LXVIII. Regnante
Alfonso. lllvstrissimo rege portugalis dominus. Galdino magister portucalensivm militvm templi .Cvm
fratribus sus primo die marcii cepit hadificare hoc castelvm nomine Thomar. Qvod prefatus rex obtvlit.
Deo: et militibus templii.”.

23 Na contagem da Era Hispéanica, muito usada em lapides comemorativas, que iniciava-se a partir
da dominacdo romana da Peninsula lbérica, no ano 38 a. C., 1198 equivale ao ano de 1160 da
cronologia gregoriana.
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construgéo deste castelo, de nome Tomar, que o rei ofereceu a Deus

e aos cavaleiros do Templo.

Um detalhe que deve ser destacavel é o dia indicado como o do inicio das
obras: primeiro de Margo. Provavelmente trata-se de uma data simbdlica, de
fantasia. O dia primeiro de Margo era o primeiro dia do ano legal.

Contudo, se podemos indicar com relativa precisdo o inicio da construcao, é
impossivel determinar seu término. As obras no castelo de Tomar estenderam-se
por séculos a fio. Ao longo do tempo, infindos acréscimos a estrutura original foram
realizados. Entre reformas e ampliacdes, em fins do século XVIII ainda se somava
pavimentos. E indubitavel que trabalho escravo muculmano foi utilizado ?°*. Era
entdo de praxe e se repetiu nas edificacdes dos castelos templarios em Soure, Ega,
Redinha e Pombal.

O nome do castelo e, por extensdo, da vila veio daquele dado ao rio Nabao
pelos conquistadores arabes. Neste idioma a palavra “tomar” indica a pureza de
suas aguas. Uma versdo menos divulgada apregoa que a denominacdo Tomar
derivou de Tomas, do nome de sdo Tomas da Cantudria, outro dos santos
templarios e, talvez, patrono daquela edificacao.

A funcado estratégica do castelo de Tomar era, sobretudo, defensiva. A
edificacdo foi erguida ao estilo dos castelos roménicos. Com muros altos e
espessos, feitos em cantaria ou alvenaria, destinavam-se mais a defesa do que ao
ataque. As torres costumavam ser quadrangulares. O Templo, em Tomar, introduziu
em Portugal uma novidade da arquitetura militar: a torre de menagem. Mais alta e
mais resistente do que as usadas até entdo. Neste sentido convém observar que o
desenvolvimento da arte da construcdo de fortalezas ocorrido na ldade Média
evoluiu para um desenho com muito mais énfase na engenharia do que na
arquitetura. Mais importante que o apelo estético era os calculos de peso e
resisténcia dos materiais 2%°.

Apl6s a construcdo da sede em Tomar, seguiu-se uma longa seqiiéncia de
ocupacdes. Em 1159 ja existia em Redinha um castelo templario e uma vila com

20 COELHO, Maria Helena da Cruz & HOMEM, Armando Luis de Carvalho (0rgs.). Nova Histéria de
Portugal: Portugal em definicdo de fronteiras - do Condado Portucalense a crise do século XIV.
Lisboa, Presenca, 1996. p. 309.

205 MUMFORD, Lewis. A cidade na Histdria: suas origens, transformagdes e perspectivas. Sao Paulo,
Martins Fontes, 1982. p. 392.
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foral concedido pela confraria. Esta fortificacdo, juntamente com os castelos
templarios de Montemor-o-Velho, Soure, Penelo, Germanelo, Miranda do Corvo e
Aroure, constituiam a base do cinturdao defensivo dos campos de Coimbra, a capital
afonsina. No ano seguinte, reconquistam Crato e Pombal. J4 em 1161, Gualdim Pais
ordenou que se edificasse em Pombal uma praca-forte. Concederia foral para
povoacao em 1174 e 1176.

Em 1165, o Templo recebeu a doagdo de Idanha-a-Velha e Monsanto, uma
vasta regido que abrangia terras entre os rios Tejo, Zézere e Erges. Logo depois, em
1166, os Templarios tomaram a zona de Nisa, ao sul do rio Tejo, para em seguida a
perderem em um grande avanco muculmano calcado na tentativa de unificacao
desta parte da peninsula sob os almoéadas, iniciada em 1156 ou 1157.

Mas conseguem retomar com sucesso Arranches e Nisa, em 1166, e Marvao,
em 1167. Desta forma, em 1169, para incentivar ainda mais os esforcos guerreiros
do Templo, Afonso Henriques prometeu-lhes a posse de um terco de tudo o que
reconquistassem no Alentejo. Nao foi possivel tirar vantagem imediata da
generosidade régia, uma vez que, pouco depois, em 1171, deu-se a primeira das
grandes invasdes almbadas em Portugal. Estas ofensivas, apesar de fracassarem
no cerco de cidades importantes, como, por exemplo, Santarém, levou a perda de
grande parte dos esforcos de Reconquista feitos até entao.

Outra tentativa de invasao macica ocorreria em 1184, comandada pelo emir
marroquino Yasuf Ibne lugufe. Comandando um numeroso exército, o lider do
império mauritano cruzou o Mediterraneo, aliando-se a sarracenos dos reinos
ibéricos numa marcha contra os cristdos. A tentativa de invasao islamica fracassou.
Para os europeus, o simbolo maximo do malogro da missao foi o novo e igualmente
malsucedido cerco aos muros de Santarém. A vitéria da resisténcia portuguesa foi
atribuida, em grande parte, ao comando de Gualdim Pais, que manteve seus
monges cavaleiros como primeira linha de defesa dos campos de Coimbra,
protegendo o rei do avango do inimigo.

Anos depois, durante a primavera de 1190, ocorreu uma nova e ainda maior
tentativa de invasdo, comandada por Yacub lbne lagufe, filho e sucessor de Yasuf.
O novo emir preparou cuidadosamente um numeroso e bem treinado exeército que
cruzou o estreito de Gibraltar. Na Andaluzia, os marroquinos somaram suas forgcas
com mouros vindos de Cordova, Granada e Sevilha. As numerosas tropas islamicas

tentaram retomar Silves. Fracassaram, mas ndo se abateram e decidiram marchar
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através do Alentejo, passando por Evora, até as margens do Tejo. Atravessaram o
rio, acima de Santarém, e atacaram Torres Novas e Abrantes. Dessa vez obtiveram
sucesso. Cheios de confianca, as hostes de Yacub seguiram rumo a Tomar. Nao
tinham dividas de que tomariam a sede portuguesa do Templo e humilhariam seus
defensores. Em 5 de julho chegaram ao sopé do monte em que a fortaleza de Tomar
se ergue. Incendiaram campos cultivados, afugentaram camponeses e burgueses
vildes.

O resultado dessa ofensiva é descrito em letras géticas, esculpidas em uma
lapide na parede da igreja de Tomar, ao lado da porta principal, sobre as escadas.

Um registro laudatério da resisténcia onde se 1& 2°:

No ano de 1190, em 5 de julho, veio o rei de Marrocos comandando
quatro mil cuadrillas °’ de cavalaria e quinhentos mil guerreiros de
infantaria. Colocou cerco a este castelo por seis dias. Destruiu todo o
que encontrou fora dos muros. O citado mestre com seus freires
livrou Deus de cair em suas maos. O mesmo rei voltou para sua

patria com inumeravel perda de homens e bestas.

Tomar jamais tombou. A fortaleza nao foi conquistada naquela vez e nem em
nenhuma outra futura. Os mouros jamais tentaram nova sedicdo. O que ficou na
membdria tradicional daquela Unica tentativa foi que, apds algum tempo de assédio,
0S mouros conseguiram derrubar os portdes da ala sul do castelo e adentraram aos
milhares em sua cerca exterior. Estavam muito préximos da vitéria. Mas os
templarios, comandados por Gualdim Pais, lutaram com tamanho impeto na
protecdo de sua sede que colocaram os inimigos em fuga, pela mesma porta que
entraram, causando-lhes consideraveis baixas. Segundo a tradicdo, foram tantas as

2% CONDEIXA, Visconde de. A Ordem do Nosso Senhor Jesus Cristo de Portugal. In: GANDRA, M. J.
(Org.). Obra citada. p. 126. Texto original: “Era MCCXXVIII: V nonas Julii. Venit rex de Marroquis
ducens CCCC milia equitum et quingenta milia peditum: et obsedit castrum istud per sex dies: et
delevit quantum extra murum invinit castellum: et prefatus magister cum fratribus suis liberavit Deus
de manibus suis: ipse rex remeavit in patria sua cum innumerabili detrimento hominum et bestiarum”.
207 Apesar de parecer o mais obvio as letras CCCC n&o indicam quatrocentos em niimeros romanos,
mas uma abreviagdo cifrada para a palavra cuadrilla, isto é: uma unidade tética da cavalaria
medieval. Era formada por quatro membros ativos: um cavaleiro armado de langa e trés archeiros
sem armadura defensiva. Existia ainda um quinto elemento: um pajem, também montado e armado
com uma adaga denominada “misericérdia”.
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mortes que a entrada sul passou a ser chamada de Porta do Sangue 2%. Depois
disso, seguiu-se alguns dias de cerco inabil, que terminou em 11 de julho, quando
Yacub ordenou uma retirada apressada, jamais explicada totalmente.

Via de regra, caso de cerco a uma pracga-forte, existe mais possibilidade de
sucesso na resisténcia do que no assédio. Ainda assim, nada po6de impedir que 0s
seis dias de aquartelamento dos templarios em seu castelo se convertessem em
motivo de orgulho perpétuo para a confraria. A prova definitiva de que eram os
incontestaveis senhores da linha do Tejo. O ponto alto de sua Tradicdo Epica, em
Portugal.

Contudo, analisando o episddio criticamente, a vitéria parece ter sido menos
da resisténcia templaria do que das condicdes sanitarias vividas pelos assediadores.
Aparentemente, o motivo mais provavel para a retirada do numeroso exército mouro
foi algum tipo de peste que acometeu suas fileiras. Possivelmente maléria. Febres
endémicas eram comuns nos periodos de estiagem nos campos banhados pelo
Tejo. Os muculmanos teriam chegado numa estacao especialmente proficua para a
disseminacao da peste. Um erro estratégico. Yacub nao teve alternativa sendo bater
em retirada.

O proprio emir marroquino parece ter sido uma das vitimas fatais da febre.
Tendo levantado o cerco, os assediadores dirigiram-se para Sevilha e Algeciras. Nao
tentaram sequer confirmar a posse das diversas povoacgdes e pracas fortes que, no
caminho de ida, tomaram. Sabe-se somente que Yacub morreu de alguma doenca
nao identificada, antes mesmo de conseguir embarcar de volta para a Africa 2%°.

Contudo, apesar dos esforcos dos templarios, a grande invasdao moura de
1190 né&o resultou em absoluto fracasso. A partir de suas bases, o Isla ocupou
praticamente todo o sul do Tejo, com excecdo de Evora, vila defendida pelos freires
da Ordem da Calatrava. Porém, os cavaleiros Templarios ndo pararam de prosperar
do outro lado do Tejo. Guiados por Gualdim Pais, o mestre que “livrou Deus de cair
em suas maos” (infiéis), seguiriam acumulando sucessos militares e riquezas
materiais.

Gualdim Pais sobreviveu ainda cinco anos ap6s o cerco. Faleceu em 1195,
sendo enterrado no concelho de Tomar, na igreja de Santa Maria dos Olivais.

28 CABRITA, Augusto & GIL, Julio. Os mais belos castelos e fortalezas de Portugal. Lisboa, Verbo.
1986. p. 137.
209 SANTOS, José Anténio dos. Obra citada. p. 39 — 45.
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Morreu dez anos depois de seu amigo e senhor, Afonso Henriques, morto em 1185 e
enterrado na igreja de Santa Cruz de Coimbra.

E comum que episddios ou personagens histéricos, quando vistos sob uma
concepgcao panoramica, se fundem com o cenario. Entenda-se “cenario” em um
sentido lato. Por exemplo: a histéria / tradicdo dos cavaleiros templarios pioneiros
ndo pode ser desassociada da paisagem desértica da Palestina dos tempos das
Cruzadas. Ainda que nas terras do além-mar, o Templo tenha conhecido mais
derrotas do que vitérias. O sentido épico com que a Ordem de Cristo pretendeu
impregnar a trajetdéria da confraria sua antecessora dependia, em parte, deste
ambiente inGspito e aventuresco. Valorizar as pequenas conquistas, ou mesmo a
mera presenca simbolica na Terra Santa, tornava-se mais frutifero do que prender-
se a verdade pragmatica do fracasso militar.

Desta forma, no Ocidente, longe da vastiddo dos desertos orientais, 0s
Templarios precisaram estabelecer diferentes tipos de marcos de memdria
reconheciveis. Os principais deles, os mais caracteristicos, eram suas pracas fortes,
juntamente com os respectivos concelhos que protegiam e, de modo especial, suas
igrejas.

O mitico ndo se expressa somente por referéncias do género narrativo, em
prosa ou verso. Necessita da representacao plastica, ainda que ela possa estar um
degrau abaixo da escala da representacao verbal, atuando como ilustracdo do texto
210 No Glossdrio da Média e Baixa Latinidade, Charles du Fresne Du Cange 2"
relaciona a palavra “memodria” com exéquias. Sao as mortuorum memoriis, que se
remetem diretamente a Memoriale, memorial: monumento, sepulcro ?'2. O conceito é
tratado como algo diretamente ligado a meméria dos mortos e aos suportes fisicos
erigidos na tentativa de preserva-la. A memdria, conforme tal perspectiva, via de
regra, € sustentada por elementos de cultura material localizado em terrenos santos.
Cemitérios, igrejas etc. A forgca simbodlica, e profundamente solene, destas

construcdes tinha como principal fungao honrar, e as vezes ilustrar, a vida daqueles

219 SOUSA, Eudoro. Histéria e mito. Brasilia, Ed. da UnB, 1981. p. 69.

2" DU CANGE, Charles du Fresne. Glossério da Média e Baixa Latinidade. Extraido de www.uni-
mannhein.de/mateo/camenaref/ducange/bd3/jpa/s0562.hrml. Acesso: 04/02/2007

“2 Encontramos no Glossario o seguinte texto: “MEMORIALE, idem quod Meméria, Menumentum,
sepulcrum. Orderieus Vitalis. Lib. 7. p. 648. Memoriale ajus super ipsam ex gemmis mirificé
confluctum est. Utitur & lib. 8. p. 663. Memoriale, Memoria. Gesta Regum Francor. c. |. Capernique
edificare civitatem ob memoriale eorum, appelleruntque Sicambriem, id est, ineorum memoriam. (...)
Meméria: Exequiae, Provinciale Cantuar. Eccl. L. 3. tit. 14. Peractis a viris Ecclesiasticis mortuoarum
memoriss”.
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que estdo ali enterrados. Tratando-se de pessoas reconhecidamente célebres o
valor do monumento se multiplica, uma vez que se converte em prova fisica de um
ato de bravura, é ferramenta da Tradicéo Epica.

Os sepulcros das figuras relevantes da Ordem dos Templarios e,
posteriormente, da Ordem de Cristo eram, tradicionalmente, localizados em igrejas
que a prépria confraria construiu. Destacadamente aquelas em honra da Virgem.
Alguns tumulos, como o de Gualdim Pais, em Santa Maria do Olival, em Tomar,
ganharam status de monumento publico, tornando-se elemento de identificacdo da
cidade em si. A lapide do fundador da cidade encontra-se na segunda capela lateral,
ao lado de uma epistola a Lourengo Martins. O culto ao tumulo de Gualdim Pais
insere-se na tradicdo ao culto aos fundadores das cidades.

De acordo com Coulanges ?'*, toda povoacdo deseja conhecer a data e o
nome de seu fundador, para executar o culto de sua memaria. Morto, o fundador se
tornava antepassado comum de todas geragdes posteriores. Se no mundo antigo,
objeto de analise de Coulanges, sua memoria deveria perpetuar-se com o fogo
sagrado por ele acendido, dentro dos muros sagrados, no medievo tal memoria era
mantida pelo objeto sacro: a lapide, ndo por acaso, também localizada dentro de um
recinto sagrado, uma igreja, uma capela. A rigor, o local que congrega a vida
comunitaria do concelho. Onde sua meméria tradicional encontra mais eco.

Richard Sennett 2", em Carne e Pedra, livro no qual analisa as relacdes entre
0 corpo e a arquitetura ao longo da histéria da Civilizagdo Ocidental, observa que
nas aldeias e vilas medievais foi experimentado, sob a égide do cristianismo, um
forte senso de comunidade. As pedras que formavam as igrejas e catedrais, e por
extensao também as construgbes de menor monta, mais comuns em pequenas
comunidades, expressavam a afeicdo passional e eterna dos cristdos por suas
cidades.

Ao mesmo tempo, Umberto Eco 2" em sua observacgéo de que a catedral, e
por extensao a igreja e a capela, era como um grande livro de pedra. Neste imenso
livro, a elite cultural traduz em imagens os dados essenciais do saber e a ideologia
dominante. Muitas vezes, produzindo tal traducdo por meio da apresentacao e
condensacao de mitos. Estatuas, detalhes em sepulturas, simbolos esculpidos na

'8 COULANGES, Fustel de. Obra citada. p. 152 — 154.

"% SENNETT, Richard. Carne e pedra. Rio de Janeiro, Record, 2001. p. 139.

215 ECO, Umberto. A Nova Idade Média. In: Viagem na irrealidade cotidiana. Rio de Janeiro, Nova
Fronteira, 1984. p. 73 — 99. p. 95.
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rocha, tudo pode ser usado como transmissor de uma idéia, ser parte de uma

pregacao especifica, incluindo o culto ao mito de um heraéi.
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CAPITULO Il
A MILES CHRISTI POS-RECONQUISTA -
UMA NOVA MISTICA CAVALEIRESCA

Neste capitulo sera analisado o cenario histérico gerador do processo que
provocou a supressao da Ordem dos Templarios pela Igreja e de que forma o fim da
confraria fortaleceu sua Tradicdo Epica, destacando, sobretudo, o caso de Portugal,
onde foi criada uma ordem em substituicAio da outra. Estudaremos o projeto
filosofico de Raimundo Lulio visando estabelecer uma nova ética cavaleiresca,
condizente com a mentalidade do século XIV, no qual a missdo primordial da
cavalaria de Cristo, 0 combate aos infiéis, ganhou novos contornos, para além do

voto de Cruzada.
1 Supressao da Ordem dos Templarios.

Voltando a questao inicial: Jesus teve um processo justo? Para os
cristdos, ele foi vitima do ato mais odioso possivel, um deicidio. Para
os homens de hoje, ele foi julgado e executado em condigdes
terriveis e cruéis. Mas o historiador ndo deve julgar em funcao da
época em que ele vive, mas em funcdo da época que estuda.
Nessas condicdes, é forcoso constatar que, do ponto de vista estrito
do Direito romano, ndo ha nenhuma ressalva a fazer na maneira
como Péncio Pilatos conduziu o processo.

Yann Le Bohec, Diante de seus juizes, o acusado se cala

216

1.1 Antecedentes do processo.

Um dos mais fortes arquétipos do imaginario Ocidental, encontrando vasto

eco no que ha de mais relevante em sua filosofia, teologia e literatura, é o réu

28 E BOHEC, Yann. Diante de seus juizes, 0 acusado se cala. Histdria viva — grandes temas: Jesus,
0 homem e seu tempo. Séao Paulo, v. 1, n. 1, p. 91, dez. 2003.
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condenado injustamente. De Socrates a Jesus de Nazaré, passando por Thomas
Morus, Mata Hari e Dostoiévski, até o Jaccuse, de Emile Zola, sobre o Caso
Dreyfus, uma vasta producao bibliografica foi erigida sobre este tema. Dentre as
coletividades perseguidas podemos incluir os primeiros cristdos, os judeus e as
mulheres acusadas de bruxaria na ldade Média.

O célebre processo contra os cavaleiros Templarios insere-se nesta tradigao.
Tornou-se um dos mais polémicos de todos os tempos. Envolveram altos interesses
politicos, econdmicos e religiosos. Eminentes juristas modernos, estudando suas
atas, o designam de “processo da intolerancia” #'”. Muitos tratados foram escritos
sobre o assunto. Lista numerosa, porém, raramente conclusiva. O que existe de
certo € que o resultado imediato do processo, a dissolucdo da Ordem, seguido do
assassinato brutal dos mestres da confraria, queimados vivos em praga publica, foi
de tal forma demonizado, que, ja nds primeiros anos apds os acontecimentos, a
tendéncia mais imediata tornou-se é a de diminuir a possibilidade de culpa por parte
dos monges — guerreiros. Como de costume, o réu inocente, neste caso em
particular toda uma organizacado, teria sido vitima de uma conspiracdo. Os
conspiradores invejavam sua posi¢ao, cobicavam seus bens e temiam seu poder. Na
verdade, para muito além destas simplificacdes, trata-se de caso controverso, cujo
teor polémico arrasta-se pelos séculos.

Nao se pode desassociar o0 processo francés, e suas implicacdes européias,
da génese da Ordem de Cristo portuguesa e do subseqliente fortalecimento,
sobretudo por meios literarios, da Tradicdo Epica templaria, observada apés o fim da
confraria. Compreendé-lo é fundamental para entender o periodo de crise pelo qual
passava a miles Christi em meados do século XIV. N&do s6 o Templo, mas o
conjunto das Ordens Militares. Na pratica, constituiam-se de instituicoes
historicamente anacrdnicas. Como foi possivel seu soerguimento? Ou mesmo sua
sobrevivéncia?

Em uma esfera mais sofisticada de interpretacdo, os historiadores do
processo se dividem. Ndo ha consenso. E verdade que a imensa maioria dos
estudiosos defende a tese de que os Templarios foram realmente vitimas de uma
conspiracao. Porém, outros especialistas, igualmente respeitaveis, desmistificam

essa versao e defendem as razdes de Filipe IV, conhecido como “o Belo” (1285 —

27 BERTIN, Claude. Grandes julgamentos da histéria: os Templdrios — Calas: os processos da
intolerancia. Lisboa, Amigos do Livro, s/d. p. 09.
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1314), e do papa Clemente V(1305 — 1314), para perseguirem o Templo, como se
perseguia qualquer heresia potencialmente perigosa a civilizagdo judaico-crista
Ocidental.

Dentre esses estudiosos esta Régine Pernoud, que, em seu livro de sintese
sobre a confraria, defende que o processo dos templarios ndo foi diferente de
nenhum outro levado a cabo na época, nem mais severo, “nem mais brutal — nos
métodos que se empregaram — do que o do papa Bonifacio VI, o de Guichard,
bispo de Troyes, ou que o das préprias noras do rei” 2. Para Pernoud, a
importancia do processo construiu-se posteriormente, com o acumulo de lendas que
pouco a pouco passaram a cerca-lo, devido a influéncia, ao numero e ao carisma
dos acusados. Ao mesmo tempo, Pernoud destaca a estranha incongruéncia da
Ordem dos Templéarios ter tido como um de seus maiores inimigos o0 papa em
pessoa, que normalmente deveria defendé-la. Diante desta evidéncia é forcoso
concluir que diversos interesses muito especificos convergiram para definir o destino
do Templo.

E de se supor que um monarca habil, e de tendéncias centralizadoras, como
Filipe, o Belo, pudesse ter a percepcao para compreender e inverter a seu favor as
histérias escabrosas que se contava sobre o Templo. Observando pragmaticamente,
os Templarios representavam uma ameaga eminente a certos reinos europeus 2'°. O
Templo, contando com a ajuda de Bernardo de Claraval, poucas décadas depois de
desembarcarem na Europa, oriundos do Oriente, ja era uma Ordem rica. Seu papel
na Igreja pode ser avaliado pela presenca de representantes nos Concilios de

'8 PERNOUD, Régine. Os Templarios. Lisboa, Europa-América, 1974. p. 152.

1 De acordo com a teoria politica de Maquiavel, que utilizava exemplos do passado europeu para
alicergar suas concepgdes, o Templo, em fungdo de suas caracteristicas fundamentais de cavalaria
espiritual independente, representava uma ameaga iminente aos monarcas que os recebiam em seus
reinos. Em A Arte da Guerra, Maquiavel, por meio de dialogos ao estilo de Platdo, estabelece a
necessidade das forgas militares quererem imitar a Antigliidade classica. Para Maquiavel, os antigos
ensinaram a “honrar e premiar a virtude, nao desprezar a pobreza, estimar o regime e a disciplina
militar, obrigar os cidadaos a se amarem uns aos outros e a nao viverem divididos em bandos ou em
partidos; preferir os assuntos publicos aos interesses privados”. Ja no capitulo Xll de O Principe,
intitulado “Das Espécies de Milicia e dos Soldados Mercenarios”, Maquiavel ensina que dentre os
principais fundamentos de um Estado, seja ele novo ou velho, estao boas leis e boas armas. Sé pode
haver boas leis onde ha boas e leais armas, e estas preservam as boas leis. Desta forma, Maquiavel
aconselha ao principe a formagédo de uma tropa propria para defender seu Estado. Em contrapartida
desaconselha totalmente a utilizagdo de tropas mercenarias, auxiliares ou mistas. Para o pensador
renascentista seus adjetivos negativos formam uma longa fila: tropas mercenarias e / ou auxiliares
sdo perigosas, ambiciosas, indisciplinadas, desleais, insolentes e covardes diante do inimigo,
espoliam o Estado na paz e deixam o inimigo espolia-lo na guerra, “nao tém temor a Deus nem
confiam nos homens, e o principe apenas adia sua ruina enquanto adia o ataque”.
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Troyes (1128), Latrdo (1215) e Lyon (1245) ?*°. Em seu auge, contavam com mais
de trinta mil simpatizantes em nove mil comendadorias entre a Palestina, Antidquia,
Tripoli, Franga, Sicilia, Inglaterra, Escécia, Irlanda etc. De um inicio modesto, como
uma pequena forca-tarefa perdida nos confins da Terra Santa, se tornaram
praticamente uma republica independente dentro da cristandade, dona de um
poderoso exército e na confortavel condicdo de isentos de tributos episcopais, que
Ihe permitiam acumular imensas riquezas, sem ter que lidar com a preocupacao de
pagar tributos aos senhores locais. Ao mesmo tempo, cabia-lhes a obrigacdo de
auxiliar na defesa destes reinos. Na Inglaterra e na Frangca nao tinham a quem
combater, mas, por outro lado, estiveram bastante ativos nas Guerras de
Reconquista da Peninsula Ibérica.

Sem funcdes militares, apdés a queda do Reino Latino de Jerusalém e o
termino da Reconquista, a confraria passou a dedicar-se quase que exclusivamente
as atividades bancérias e politicas, sem, contudo, perder ou desapegar-se do status
de milicia. Tornaram-se grandes financistas e banqueiros internacionais, cujas
riguezas chegaram a o seu apogeu no século Xlll. Provém desta fase as acusacgdes
mais sérias sobre a postura moral e religiosa dos membros da Ordem. Afinal, de
uma confraria européia no Oriente, dotada de uma missdo dura e honrosa,
converteram-se em uma confraria criada no Oriente, mas sediada na Europa, sem
missdo definida e com a reputacdo cada vez mais comprometida. O cronista
Guilherme de Tyr, acerca dos cavaleiros templarios, escreveu que “0s irmaos
tornam-se mais ricos do que os reis. A humildade, guardia de todas as virtudes,
sucedeu o orgulho, a avareza” %'

E amplamente conhecido que um dos primeiros emblemas templarios foi uma
medalha onde se via dois freires dividindo uma s6 montaria. Um simbolo misto de
fraternidade e opgéo pela pobreza, que, muito provavelmente, retratava a realidade
imediata daqueles entdo desconhecidos aventureiros devotos da mistica das
cruzadas. O fato é que pouco tempo depois, por volta de 1128, no momento em que
se escrevia a Regra da confraria, a situacao era bem outra.

20 O Concilio de Troyes foi convocado exclusivamente para conhecer a Ordem dos Templarios e
aprovar sua Regra. Alguns dos principais assuntos debatidos no IV Concilio de Latrao foram os
aumentos da perda de possessodes cristas no Oriente e a transformacado da Cruzada em um veiculo
de afirmagdo politica para as monarquias nascentes. A principal decisdo do Concilio de Lyon foi
a excomunhao e deposicao do imperador Frederico Il da Alemanha.

221 BERTIN, Claude. Obra citada. p. 44.
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A primeira Regra escrita especificamente para o Templo se perdeu. De
acordo com o historiador Pinharanda Gomes, responsavel pela edicdo comentada
da Regra Primitiva dos Cavaleiros Templarios em portugués, sobreviveu uma
revisdo pouco posterior deste texto, chamada de Regra Latina. O mais provavel é
que tenham sido mantidas as linhas gerais do texto de Bernardo de Claraval,
embora o vertiginoso desenvolvimento politico e econdmico da confraria, somado a
necessidade de recrutamento de novos membros, tenha produzido certo
abrandamento das exigéncias que se fazia aos freires cooptados, atendendo suas
necessidades imediatas de expansao. Portanto, a Regra Latina é, certamente, mais
branda, menos exigente, do que a original. O quanto, atualmente, é impossivel
saber.

Ao longo dos séculos ocorreram sucessivas revisoes. Mas, nao deixa de ser

notavel que, ja na Regra Latina, 1&-se em seu décimo terceiro artigo 2:

Do nimero de cavalos e escudeiros: XXX: E licito que cada um dos
guerreiros tenha até trés cavalos, porque a extrema pobreza da casa
de Deus e do Templo de Salomédo ndo permite por hora que o

numero seja maior: salvo com a licenga do mestre.

Mestre que, por sinal, poderia possuir quatro montarias. E, € necessario
lembrar, um cavalo era um animal extremamente caro na Europa Medieval. Possuir
um que fosse, ja poderia ser considerado um luxo consideravel.

Os tempos eram mesmo outros. Onde antes o sinal de humildade era uma
pretensa necessidade de se dividir uma montaria entre dois cavaleiros, estava a
exigéncia de que cada freire possuisse no maximo trés cavalos, ndo sendo permitido
mais em virtude das “precarias” condi¢cbes financeiras da confraria. Sendo que o
ultimo trecho do artigo, onde se acena com a possibilidade de que o mestre
autorizasse a posse de uma quarta, ou quinta, ou sexta montaria, mostra o quanto
este estatuto era maleavel. Percebe-se ai, claramente, o quanto o idealista conceito
de pobreza monastica ja estava, na pratica, abandonado, em nome das
necessidades logisticas da missdo da cruzada e mesmo da possibilidade concreta

?2 A REGRA PRIMITIVA DOS CAVALEIROS TEMPLARIOS. Comentarios de Pinharanda Gomes.
Lisboa, Hugin, 1999. p. 103. No original: “De numero Equorum, et Armigerorum. XXX: Unicuique
vestrorum Militum tres aquos licet habere, quia domus Dei, Templique Salomonis eximia paupertas
amplius nom permittir in praesentiarum augere, nisi cum Magistri licentia”.
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gue se avizinhava no horizonte de um crescimento, um enriquecimento, virtualmente
ilimitado dentro da cristandade.

Na Idade Média Ocidental, possuir rigueza, em seu sentido mais amplo, era
equivalente a possuir terras e os homens que nela habitavam e trabalhavam. A
Regra Latina também abarcava esta possibilidade em seu quinquagésimo primeiro

artigo 2%,

Que seja licito que os Guerreiros Religiosos possuam terras e
vassalos. LI: Cremos pela Divina Providéncia que comegamos este
novo género de Religido nestes Santos Lugares, para que
juntassemos a Religidao e a Milicia, ficando a Religiao fortificada com
as armas, para que possa fazer guerra justa ao inimigo. Com razéo
julgamos que se somos chamados Guerreiros do Templo, tenhamos
e possuamos, pelo insigne e especial merecimento da santidade,
casas, terras, vassalos, obreiros e 0s governemos; e cobremos deles

tributo instituido e determinado.

De fato, tao logo receberam o estatuto de Ordem no Concilio de Troyes, em
1128, os mestres provinciais Templarios se converteram em prddigos senhores
feudais. Receberam diversas doacdes de terras e precisaram aprender a lidar com
estas posses, de acordo com os modelos tradicionais da época.

Especificamente na Peninsula Ibérica, mais do que em qualquer outro lugar
na Europa, como prevé o quinquagésimo primeiro artigo da Regra Latina, o Templo
recebia as doagdes por “merecimento santo”. O que deve ser entendido como o
pagamento pelo servigco militar prestado nas guerras de Reconquista. Mas estas
terras, ao contrario de boa parte das recebidas mais ao norte do continente,
normalmente ndo eram civilizadas. Em alguns casos, sequer cristianizadas ou

mesmo ocupadas. Eram verdadeiros rincbes perdidos no mapa. A fronteira de

23 A REGRA PRIMITIVA DOS CAVALEIROS TEMPLARIOS. Obra citada. p. 115. No original: “Quod
licet omnibus Militibus professis, terrant, et hominis habere. LI: Divina, ut credimus, Providentia a
vobis in Sanctis Locis sumpsit initium hoc genus novum Religionis; ut videlicet Religioni Militiam
admisceretis, et sic Religio per Militam armata procedat, et hostem sine culpa feriat. Jure igitur
judicamus, cum Milites Templi dicamini, vos ipsos ob insigne meritum, et speciale probitatis donum,
terram, et hominus habere, et agricolas possidere, et justé eos regere, et institutum vobis specialiter
debitum impendi debetur.”
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Portugal era, entdo, o que se poderia chamar de “fronteira em movimento” 2?*,

variavel ao ritmo da Reconquista. Caberia aos préprios Templarios fazer destas
terras que recebiam parte efetiva da cristandade. Povoa-las, torna-las seguras e
produtivas.

Apesar da inegavel utilidade do Templo neste processo de colonizagao e de
combate ao Isla, que vinha acompanhado da extensa campanha de pregacéo
mistificadora de Bernardo de Claraval, existiu na Idade Média uma vasta empresa de
contrapropaganda movida pelos adversarios do Templo. Grandes e pequenas
maledicéncias se multiplicavam na boca do povo.

Ha tempos circulava na cristandade a idéia da conveniéncia de se transformar
ou mesmo suprimir as ordens militares em geral e o Templo em particular. O fil6sofo
Pedro Dubois, autor da obra De Recuperatione Terra Sanctae, durante os debates
do Concilio de Leao, realizado em 1274, propds que os templarios fossem obrigados
a residir exclusivamente na Palestina, que suas terras fossem arrendadas e que
suas comendas fossem transformados em locais de cultura, destinados ao ensino
das ciéncias, das artes e dos idiomas do Oriente #*°.

Até mesmo alguns papas, tradicionais protetores e usuarios dos servicos dos
Templarios, chegaram a tracar pesadas criticas a Ordem. Acusaram-na de fazer
mau uso dos privilégios que lhe foram concedidos. Inocéncio Il (1198 — 1216), por
exemplo, foi veemente em criticar o que chamava de “orgulho templario”. O pontifice
se referia especificamente a insisténcia em enterrar freires excomungados em
cemitérios pertencentes a confraria, contrariando recomendagéo da Curia.

Em dado momento, passou-se a incentivar o alistamento de cavaleiros
excomungados e, segundo sugere a poesia cortés da época, também de desiludidos
amorosos. Acreditava-se que esses renegados seriam os mais dispostos a se
esforcarem para expiar seus pecados e resistir as tentacées da carne. O fato é que
tal pratica se vulgarizou e tornou-se habito entre excomungados, além de usurarios e
adulteros, alistarem-se no Templo. Nao necessariamente como monges, mas como

colaboradores. Pagavam cerca de dois ou trés denarii, e assegurava seu enterro em

224 BEIRANTE, Maria Angela. Onomastica galega em duas cidades do sul de Portugal: Santarém e

Evora. Revista da Faculdade de Ciéncias Sociais e Humanas: revista do Departamento de Ciéncias
Sociais da Universidade Nova de Lisboa. Vol. VI. Lisboa, 1992 — 1993. p. 103 — 110. p. 106.

225 ALMEIDA, Fortunato de. Histéria da Igreja em Portugal. Coimbra, Imprensa Académica, 1940. v.
IV. p. 333.
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campo santo ?*. Por conta disto, até mesmo um periodo de probatério antes da
definitiva aceitacdo nos quadros dos Templarios, algo previsto na Regra Primitiva, foi
suprimido.

Somam-se a isso as nunca totalmente esclarecidas relacbées que o Templo
desenvolveu com certas faccdes islamicas, em especial com a seita xiita dos
Assassinos, e o resultado € bastante suspeito. Sobretudo, porque se espalhavam na
cristandade histérias sobre a imperdoavel tolerancia que os monges-guerreiros da
Palestina, tinham para com os mucgulmanos. Alguns recebiam até permissao
especial dos “amigos templarios”, como os denominou Usamah Ibn-Mungidh, um
lider islamico, para orar para Ala na antiga mesquita al-Agsa ??, prédio construido
sobre as ruinas do antigo Templo de Salomao.

Travar amizade com os inimigos da fé cristd deixava em xeque a lealdade
templaria. Manchava a seriedade do voto da cruzada. Até porque, nem mesmo 0S
mouros reconhecidamente convertidos deixavam de ser vistos com desconfiang¢a no
seio da cristandade. Mesmo na Peninsula Ibérica, onde estes conversos nao eram
exatamente raros, dado aos avancos e praticas politicas da Reconquista, onde a
presenca moura nas terras recuperadas poderia ser tolerada por meio de recursos
que iam da conversdo ao pagamento de impostos. Estes individuos que passavam
de uma religido para outra eram chamados de anacados, uma palavra de origem
arabe equivalente a transfugas. Seguiam sendo vistos como fugitivos, ainda que
tenham se convertido.

Um exemplo da desconfianca explicita que pesava sobre eles pode ser
encontrado na cantiga composta por Roi (D.) Gémez de Briteiros, no século XllI,
catalogada sob o numero 1544 no Cancioneiro da Biblioteca Nacional, onde aparece
a famosa figura do mouro cristianizado Jodo Fernandes. Ele se vé em perigo, devido
a chegada de um compatriota em fuga, cacado por um religioso identificado com o
titulo de freire, ndo de frade, o que pode indicar um miles Christi cumprindo,

finalmente, seu voto de cruzada.

Joan Fernandiz, aqui é chagado
um freir'e anda un mouro buscando,

e anda dele os sinaes dando

*26 BURMAN, Edward. Templdrios — os cavaleiros de Deus. Rio de Janeiro, Record, 1994. p. 171.
*2 READ, Piers Paul. Os Templarios. Rio de Janeiro, Imago. 2001. p. 138.
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e diz que é cresp’e e mal talhado;
e ide-vos deste preito (guardando):

ca atal era o voss’ anagado,

que vos eu achei (sem ser) bautizado.??®

Certamente, o mais relevante produto destas mdltiplas iniciativas de
vilipendiar a imagem publica do Templo foi a célebre carta do rei Preste Joao,
surgida, ninguém sabe exatamente de onde e em quais condi¢cées, em 1177,
enderecada a um trio de destinatarios: o papa Alexandre Ill (1159 — 1181), o rei
francés Luiz VII (1137 — 1180) e o basileu bizantino. Nesta epistola o misterioso rei
cristdo do Oriente, entre uma e outra descricao das maravilhas de seu reino, que
incluiam prodigios como unicérnios e aves Fénix, censura severamente o0s
Cavaleiros Templarios. Define-os como “inimigos da fé” crista. Solicita ao pontifice e
ao soberano francés que lhe envie cavaleiros nobres que pertengam a “verdadeira

geracdo da Franga” %%

, hegando-se a receber templarios em seu reino.

Mas, por qué “verdadeira geracdo da Franca”? Apds a tomada de Sao Jodo
do Acre pelos sarracenos, em 1291, batalha na qual diversos freires templarios
foram massacrados, e subsequiente fim do Reino Latino, o quartel general da
confraria, o préprio Templo de Salomao, foi transferido da Cidade Santa para Chipre
230 jlha doada por Ricardo Coracgdo de Ledo ao rei de Jerusalém. Ainda que a sede
oficial se encontrasse em Chipre, na prética, Paris passou a ser seu principal centro
na Europa. Propriedades templérias eram encontradas por todo continente, mas a
principal concentragdo estava na Franga. Calcula-se que somente nesse reino, em
1270, ja tinham acumulado cerca de mil comendadorias e inUmeros solares. Eram
proprietarios de bairros inteiros de Paris, que, acreditava-se, rendiam fortunas em
aluguel mensalmente. Além disto, recebiam dizimos e rendas da venda de produtos
agricolas cultivados em suas inumeras granjas.

Na Palestina, apesar da debandada militar, mantinham comendadorias, pelo
menos em Antioquia, Tripoli e Sado Jodo do Acre. Nos Reinos Ibéricos e em Portugal,

tinham conquistado fortalezas dos mucgulmanos e construido outras em pontos

28 CANTIGAS D’ESCARNIO E DE MAL DIZER DOS CANCIONEIROS MEDIEVAIS GALEGO-
PORTUGUESES. Edicéo critica por Manuel Rodrigues Lapa, 2 ed. Vigo, Galaxia, 1970. p. 601.

#2% GUINGUAND, Maurice. O ouro dos Templdrios — Gisons ou Tomar?. Lisboa, Bertrand, 1975. p.
114 — 115,

20 0s Hospitalarios também transferiram sua sede para Chipre, alimentando ainda mais a rivalidade
historica com os Templarios. Ndo foram poucos os confrontos armados entre as duas milicias.



131

estratégicos, criando uma linha de defesa na costa mediterrdnea contra os corsarios,
especialmente em Provenca e na Catalunha. Somente em Valencia, os Templarios
eram donos de cerca de dezessete pragas fortes.

Construiram uma rede de bem cuidadas estradas, para facilitar a
comunicacao e transporte entre todas as comendadorias, fortalezas e portos, que
terminavam beneficiando o desenvolvimento de todas as atividades econémicas do
continente. A qualidade das estradas unia-se a seguranca dada pelos Templarios,
especialmente nas proximidades de suas propriedades e, assim, 0s viajantes viam-
se livres de salteadores. As regibes em que mais influenciavam, via de regra,
também eram as que mais prosperavam.

Criaram um sistema de gestdo financeira que era uma novidade para a
época. Como cada comendadoria possuia ouro e dinheiro corrente em boa
quantidade, o Templo comecou a fazer o papel de uma espécie de banca,
oferecendo aos comerciantes o servico e vantagens de uma “letra de cambio” 2%,
que evitava o perigoso transporte de dinheiro em espécie. Essa funcao bancaria
incluia empréstimos de grandes somas para o comércio, as linhagens reais e até
para a Igreja.

Até meados do século XIV, tratava-se de uma relacdo comercial
absolutamente comum, sem registros de animosidades maiores do que o esperavel
na relagdo entre credor e devedor. Pelo contrario, imperava a cordialidade. Em
numerosas oportunidades, por exemplo, o governo francés utilizou-se dos servicos
dos Templarios para recolhimento de impostos.

No inicio do século XIV, o monarca francés e o papado estavam entre os
maiores devedores do Templo. O rei Filipe, o Belo, tinha como objetivo criar uma
administracao centralizadora, continuando o processo iniciado por seu avo, o rei Luis
IX (1226 — 1270). Lutou fortemente pela independéncia do poder civil em assuntos
temporais. Foi a partir das assembléias instituidas por ele que os reis franceses
desenvolveram o costume de realizar consultas nacionais que, futuramente, se
tornariam os Estados Gerais.

Por suas ambigdes, entrou em conflito com Bonifacio VIII, que, na bula Unam
Sanctam, de 1302, declarou que toda ser humano esta submetida ao pontifice

romano, e que essa submissdo & uma necessidade para sua salvacao. Filipe, o

281 E muito comum encontrar na historiografia templaria a afirmagéo de que a confraria teria inventado

o cheque. Na verdade, eles adaptaram um sistema ja& amplamente utilizado entre os mugulmanos.
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Belo, ameacado de excomunhdo pelo papa, que o acusou de ser herético,
assassino, sodomita, incrédulo na imortalidade da alma, consultar adivinhos e
possuir um demdnio familiar, mandou prender o pontifice. A detencao de Bonifacio
VIl resultou em sua morte, devido aos maus tratos sofridos. Este episddio, que ficou
conhecido como Humilhagdo de Anagni, demonstrou que Filipe, o Belo,
definitivamente, era um inimigo poderoso. Mesmo para a Igreja. Depois de suplantar
0 papa, voltou-se contra os Templarios, seus credores.

Apoés o curto papado de Bento Xl (1303 — 1304), conhecido pela austeridade,
morto ap6és comer figos, provavelmente, envenenados®?, subiu ao trono papal
Clemente V (1305 — 1314), um pontifice de personalidade flexivel e saude fragil. Iria
se tornar o principal aliado do monarca francés contra o Templo. Ja no inicio de seu
pontificado, Clemente V isentou Filipe, o Belo, de culpa pela morte de seu
antecessor. Transferiu a Curia para Avignon e nomeou diversos cardeais franceses.
Apesar da mudanca, que o deixava a mercé da influéncia do rei, Clemente V
pretendia, adotando algumas propostas da bula Unam Sanctam, dedicar-se ao
fortalecimento do poder papal. Com a Curia transferida para Franca, seria inevitavel
dialogar com o projeto centralizador do soberano.

Consolidar o poder da linhagem real francesa custou imensamente caro. Para
ajudar a financiar seus objetivos, Filipe, o Belo, em 1303, confiscou os bens e
expulsou lombardos e judeus da Franca. Aumentou a carga de impostos 2% e,
buscando restabelecer uma moeda forte, depois de onze anos de acentuada
desvalorizagédo, promulga um edito em fins de junho de 1306 onde decretou que a
partir de 15 de agosto todos os pagamentos devem ser feitos em moeda nova,
gerando descontentamento na camada mais pobre da populagdo. Suas medidas
econOmicas impopulares chegaram a obriga-lo, em certa ocasido, a se abrigar em
um castelo templario, para escapar da ira popular.

Ainda assim, seus cofres estavam perpetuamente vazios, forcando-o a,
continuamente, pedir ajuda financeira aos monges-guerreiros. Sua condicao de
credor, o levou a cobicar as riquezas dos Templarios. Ademais, a imensidao de
terras que o Templo possuia eram obstaculos a consolidacdo de seu projeto

%2 MIONGE, Roberto (Org.). Dois mil anos de papas. Porto, Fabu, s / d. p. 390.

20 maltéte, do baixo latim mala tolta, algo como “soma indevidamente cobrada”, foi um imposto
sobre as vendas na proporgao de um denario por libra. Uma taxa de menos de meio por cento, numa
época em que nao existia impostos sobre o total dos negdcios, que gerou motins, deixando a falsa
impressao de que foi uma medida economia muito mais violenta do que realmente foi.
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administrativo. Representavam verdadeiras ilhas feudais em meio a um reino que se
centralizava.

O processo francés contra os Templarios foi longo, repleto de siléncios e
pontos negros 2**. Por sua complexidade é impossivel cobrir todos seus meandros
em algumas poucas paginas, sem entrar em particularidades desnecessarias. S6 €
possivel resumi-lo. Assim, segundo a tradicdo acerca do chamado “julgamento da
intolerancia”, Filipe, o Belo, e Clemente V, mancomunados no interesse pela riqueza
do Templo, teriam planejado, com a ajuda de um cavaleiro chamado Guilherme de
Nogaret, uma ardilosa cilada contra a milicia, desmoralizando-a por meio de graves
acusacoes que acabaram, por fim, levando ao ocaso da confraria.

Em 13 de outubro de 1307, numa sexta-feira, o rei francés ordenou que
encarcerassem todos os templarios do reino e seu mestre, Jacques De Molay,
acusados de crimes de lesa-majestade, usura, pederastia, culto satanico,
depravacéo, sacrificio humano de criancas, traicdo a causa crista e ligacoes ilicitas
com o Isla, incluindo culto a Maomé. Submetidos a Inquisicdo, foram acusados
também de heresia. Nao resistiram a prisdo. Somente em Paris, cerca de quinhentos
cavaleiros acabaram detidos. Foram abertos dois processos distintos, embora
convergentes: um dirigido pelo rei francés contra os freires, outro conduzido pelo
papa contra a Ordem.

Por meio de longas e inominaveis sessbes de torturas, foram arrancadas dos
prisioneiros confissdes detalhadas, confirmando quase a totalidade das acusagdes.
O rolo de pergaminho contendo a transcricdo dos interrogatérios de 1307 chega a
vinte e dois metros e vinte centimetros. Confessaram praticas bizarras. Certamente,
aquilo que constava nos altos de acusacdo. Admitiram que, durante os ritos de
iniciacao, renegavam Cristo trés vezes e cuspiam no crucifixo. Os novigos eram
desnudados e beijados in posteriori parte spine dorsi; ou nas nadegas, € no umbigo
e nos labios. Terminada a cerimdnia comeg¢avam uma orgia.

Qual a sustentacdo real das acusacdées? Em grande parte surgiram de
preconceitos, catalogados por Guilherme de Nogaret. O mistério com que os
Templarios protegiam seus castelos alimentava a desconfianga popular ha tempos.

234 O livro Processus contra Templarios, terceiro volume da série Exemplaria Praetiosa, editado pela
editora do Vaticano € uma obra realizada com a colaboragao da editorial Scrinium, foi apresentado na
"Aula Antigua" do Sinodo, no Vaticano, em 25 de outubro de 2007. O volume recolhe, sob a forma de
edicao critica, facsimiles dos documentos originais das atas do processo contra os Templarios,
elaborados entre 28 de junho de 1308 1311, até entdo arquivadas no Arquivo Secreto do Vaticano.
A edicao é limitada a 799 exemplares numerados.
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Circulava a suspeita de que, devido a aparente riqgueza da Ordem, produziam ouro
por meio da alquimia.

Num primeiro momento, o papa hesitou em cumprir o pedido de Filipe, o Belo,
que desejava a imediata extingdo do Templo. Mas suas relagbes com os Templarios
estavam abaladas. Recentemente, havia entrado em conflito com o mestre Jacques
De Molay. Clemente V, preocupado com a inatividade dos freires franceses,
pretendia organizar uma cruzada, que seria conduzida por Carlos de Valois, irmao
de Filipe, o Belo, e que reuniria Templarios e Hospitalarios na mesma campanha.
Aparentemente, seu verdadeiro objetivo era fundir as duas confrarias®®.

De Molay, desconfiando das intengcées do pontifice, recusou-se a dar
prosseguimento ao plano. Alegou que se o Templo e o Hospital fossem reunidos em
uma sé missao, fatalmente um dos dois grupos ficaria em desvantagem. Fanfarrao,
alardeava a superioridade do Templo, afirmando que, uma vez irmanados numa
campanha, “os Templarios teriam de levar uma vida mais larga ou os Hospitalarios teriam

de ser submetidas a certas restricdes; dai poderia vir um perigo para as almas, porque sao

raros, segundo creio, aqueles que queiram mudar sua vida e os seus costumes” %,

Desiludido com o orgulho do mestre templario, o papa voltou-se contra a
Ordem, aliando-se ao rei francés, que também havia entrado em conflito pessoal
com De Molay, quando este se recusou a aceitar seu pedido de integrar as fileiras

da confraria.
1.2 Fim da confraria e o fortalecimento da Tradicdo Epica templaria.

Depois de anos de debates, interessado em manter a hegemonia da Igreja e
livrar-se de sua divida, Clemente V, finalmente, convocou o Concilio de Viena em
1311, com o objetivo de suprimir o Templo. No dia 3 de abril, apbés cinco anos de
exaustivas discussdes, o Templo caiu. Na Catedral de Sdo Mauricio, diante de uma
grande audiéncia de autoridades religiosas, padres e bispos, o papa Clemente V fez
uma homilia sobre o versiculo 5 do Salmo 1, onde se |é que “pois os impios nao
ficardao de pé no Julgamento, nem os pecadores no conselho dos justos”. Em
seguida leu a bula Vox in excelso, onde abolia a duas vezes centenaria Ordem dos
Pauperes commilitones Christi Templique Salomonis, ndo como resultado de

2% ALMEIDA, Fortunato de. Obra citada. p. 333.
2% BERTIN, Claude. Obra citada. p. 82.



135

julgamento ou condenagdo, mas em virtude de sua autoridade apostélica %7,

visando ao bem geral.

Muitos dos bispos permaneceram recalcitrantes. Desejavam rever as
acusacoes contra o Templo, antes de procederem a sua definitiva supresséo. Diante
disso, Clemente V pediu aos clérigos presentes que apenas acatassem sua decisao,
negando-lhes qualquer responsabilidade na mesma. Afirmava que chegou a decisao
final “ndo sem amargura e pesar no coracao”. Apesar do tom algo apologético, o
texto era enérgico, proibindo a qualquer um conjeturar entrar para o Templo no
futuro, ou de receber ou usar seu habito caracteristico, bem como “agir como um
templario” 2®. A punicdo para a inobservancia de qualquer um destes itens era a
inapelavel excomunhao.

Na mesma bula, o papa determinava que as riquezas da confraria extinta,
bens mdveis e imdveis, fossem reservadas a Santa Sé. Em 2 de maio de 1312, na
bula Ad providam parte dos bens do Templo foram distribuidos entre as ordens de
Sao Jodo e dos Hospitalarios. E certo que grossa parcela destas riquezas foi
confiscada e remetida para os cofres de Filipe, o Belo. Na bula Considerantes
dudum, de 6 de maio de 1312, Clemente V decretou que os acusados de menor
importancia seriam julgados em seus distritos de origem, em concilios provinciais.

Na Sicilia, Provenca, Pisa e Florenca, os Templarios ndo receberam
condescendéncia, sendo capturados, torturados e mortos em grande numero. Carlos
Il, conde da Provenca, dividiu os bens moveis da Ordem com o Papa. Em Ravena,
por outro lado, foram rapidamente considerados inocentes e absolvidos de todas as
acusagOes. Na Inglaterra, onde o Templo também possuia muita influéncia, os
freires foram condenados unicamente a “peniténcia eterna”, devendo se retirar do
mundo, enclausurando-se em mosteiros.

Acusados de heresia, perseguidos e detidos em varios reinos da Europa, 0s
Templarios portugueses se refugiaram, protegidos pelo rei Dom Dinis, na fortaleza
de Tomar. Da mesma forma, os templarios dos reinos ibéricos, resistiram a priséo
refugiando-se em seus castelos. Exigiam um processo isento, diferente do francés,
obviamente dirigido pelo rei e marcado por torturas.

%7 Lemos no texto original: Non per modum definitivae fere, cum eam super nos his habitos non
Eossumus fere de jura, sed viam provisionis et ordinationes apostolicae.
% READ, Piers Paul. Obra citada. p. 314.
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Em Aragao, os Templarios pegaram em armas para se defender. Vencidos,
se entregaram ao governador Artaut de Luna. Por ordem do rei Jaime Il, foram
colocados a ferros. O monarca insistia que a seguranca de seu reino dependia da
posse real das propriedades do Templo, sendo que sua resisténcia a prisao
demonstrava o perigo eminente que representava uma forca armada que nao devia
obediéncia primaria ao rei. Somente ap6s a intervencédo do arcebispo de Toledo,
dom Gonzalez, os freires foram libertados. Neste processo contra os Templarios
aragoneses, ndo se justificava as acusacdes feitas em conjunto 2. De inicio ja se
descartava a possibilidade que, dentre os freires realmente culpados, existissem
outros que fossem inocentes.

O julgamento definitivo ocorreu em dois concilios provinciais: o de
Salamanca, de 1310, e o de Tarragona, de 1312. Como resultado, nos dois casos,
os Templarios de Ledo, Castela e Portugal foram considerados inocentes de todas
as acusacoes.

Em sua maioria, os templarios que serviam nos reinos ibéricos ingressaram
na Ordem da Calatrava, na de Montesa ou mesmo na tradicional adversaria do
Templo, o Hospital, confraria que mais se beneficiou com a extingdo do Templo 2%.
Outros freires receberam permissdo para viver em retiro em antigas casas
templarias, recebendo pensbes provenientes dos lucros obtidos por suas ex-
propriedades. Em Aragdo, onde os Templarios deram uma incontestavel prova de
forca resistindo a prisao, o rei Jaime Il, exigiu que fosse criada uma outra confraria
baseada na de Montesa, de Valéncia, e sujeita a Ordem de Calatrava e ao abade
cisterciense de Stas, para receber os templarios de seu reino.

Em Portugal, como em Aragao, decidiu-se por criar uma outra confraria sobre
os escombros da antiga. O processo de criacdo da nova Ordem foi longo e
atribulado, repleto de reviravoltas e confrontos entre o papado e o rei portugués,
mas, por fim, a herdeira dos bens e de muito da tradicdo do Templo foi a Ordem da
Milicia de Cristo, fundada em 1318 e regida pela Regra da Ordem da Calatrava.
Tendo sido criada sob a protecdo de Dom Dinis, da mesma forma que sua

239 MATTOS, Gastédo de Mello de. Templarios. In: SERRAO, Joel (Org.). Dicionario de Histéria de
Portugal. Lisboa, Iniciativas, 1971. p. 146. v. IV.
40 DEMURGER, Alain. Os cavaleiros de Cristo. Rio de Janeiro, Jorge Zahar Editor, 2002. p. 196.
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antecessora, a Ordem de Cristo manteve uma estreita relacdo com a Coroa e foi
detentora de diversos privilégios 2*'.

Em Franca, o processo contra os Templarios se estendeu. O enredo da
tragédia atingiu seu ponto culminante em 14 de margo de 1314. Nesse dia, o mestre
do Templo francés, Jacques De Molay, e Godofredo de Charney, preceptor da
Normandia, foram queimados vivos no pelourinho diante da Catedral de Notre
Dame, como hereges impenitentes. Trata-se de um episédio obscurecido pelas
contradigdes.

Na versdao mais célebre dessa narrativa de suplicio, De Molay e Godofredo de
Charney, diferentemente de outros dois cavaleiros julgados no mesmo dia,
recusaram-se a aceitar calados a sentenca de prisdo perpétua que receberam.
Retrataram-se das confissdes que fizeram sob tortura, negando todas as acusacoes.
Indubitavelmente, com tal mudanca de atitude, assinaram suas sentencas de morte.

Para o historiador Piers Paul Read, a revolta de De Molay veio de um ato de
indignacao diante da injustica, apds sete anos de encarceramento, pois “que
vantagem havia na submissdo se a recompensa era uma morte lenta? O papa o
traira; tudo o que ele poderia esperar nessas circunstancias era a justica de Deus”
242 Na tradigao dos martires cristdos, é possivel tragar pontos de convergéncia entre
a fala desesperada dos templarios e o siléncio de Jesus de Nazaré diante de Pilatos.
Diametralmente apostas, as duas atitudes condenaram os homens que tiveram a
forca moral de manté-las.

Diante da reviravolta, o rei em pessoa, com a anuéncia de seu conselho leigo,
teria decidido os destinos dos dois velhos templéarios: a fogueira. Levados para llé-
des-Javiaux, uma pequena ilha no rio Sena, Jacques De Molay e Godofredo de
Charney foram queimados vivos, por volta da hora das vésperas. O velho mestre
templario, enquanto era lentamente queimado, voltou a cabeca em direcao a tribuna
de honra e amaldicoou o papa Clemente V, o rei Filipe, o Belo, e o cavaleiro
Guilherme de Nogaret, até treze geracdes. Decretou que seriam convocados diante
do tribunal dos céus, para responder por seus pecados, antes que terminasse o0 ano.
De acordo com essa mesma tradicao, depois de dizer essas palavras, morreram em

absoluta contricdo, sem falar mais nada ou gritarem de dor, agindo conforme se

21 PIMENTA, Maria Cristina Gomes; SILVA, Isabel Luisa Margado S. Politica de privilégio Joanina:

confronto entre a Ordem de Cristo e a Ordem de Avis. Revista de Ciéncias Histdricas: Universidade
Portucalense. Porto, v. IV, 1989. p. 165 — 176. p. 169.
2 READ, Piers Paul. Obra citada. p. 318.
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espera de legitimos martires. Abnegacao que os aproximava das figuras cénicas
feitas pelos primeiros cristdos, mortos nas arenas romanas, sendo que o papel do
Imperador era representado por Filipe, o Belo, ou mesmo pelo proprio papa.

Os restos mortais dos dois templarios foram recolhidos por frades
agostinianos, e por alguns simpatizantes da miles Christi com a solenidade
reservada aos santos. Foi o primeiro sinal do que se tornaria, posteriormente, um
imenso culto aos freires templarios, ora entendendo-os como herdis do cristianismo,
ora como sacerdotes de uma antiga sabedoria mistica oculta, de origem oriental.

Fortalecendo ainda mais o mito, curiosamente, certamente por infeliz
coincidéncia, antes de decorrido o prazo, os trés amaldicoados estavam, de fato,
mortos. No dia 21 de abril, menos de um més depois da “maldicao” de De Molay,
Clemente V, que sempre apresentou saude debilitada, faleceu vitimado por um
cancro do piloro. Encontrava-se nos arredores de Bordéus, no castelo de
Roquemaure. Foi sepultado em Carpentras e, posteriormente, seus restos mortais
foram transferidos para Uzés.

A morte de Filipe, o Belo, foi violenta. No dia 04 de novembro, o rei sofreu um
grave acidente durante uma cacgada. Foi varado pelos chifres de um cervo, que, ao
atravessa-lo, segunda a tradicdo, formaram o desenho de uma cruz. Convalesceu
durante varios dias queixando-se de fortes dores gastricas e de uma sede
abrasadora e insaciavel. Nao tinha febre. Desconfiou-se que teria sido envenenado.
Finalmente, morreu entre os dias 26 ou 27 de novembro, murmurando a palavra
“cruz” 2®. Tinha quarenta e sete anos.

Alguns dos mais influentes historiadores do Templo, tais como Piers Paul
Read e Edward Burman, a despeito do ébvio sentido moralizador e lendario desta
versao, costumam destaca-la em seus livros sobre a confraria. Pessoalmente, tendo
a concordar com Régine Pernoud e incluir a necesséria observacao que “estas duas
mortes sucessivas iriam impressionar a populacao e dar origem a lenda de Jacques
De MoLay” 2.

8 Médicos modernos analisaram os documentos existentes sobre os Ultimos dias do monarca e
concluiram que ele sucumbiu vitimado por uma apoplexia cerebral ocorrida em uma zona ndo motora.
Consideram que a afasia do inicio ocorreu devido a edema passageira e regressiva, consecutiva da
apoplexia. A persisténcia da sede, as perturbacbes motoras e o torpor, provavelmente, foram
conseqliéncias de uma lesdo na base do cranio, na regido infundibulo-tuberiana. Extrai esta
informacdo da 292 nota do estudo histérico realizado pelo escritor francés Maurice Druon para
composi¢cao do romance O Rei de Ferro, um dos volumes da colecao Reis Malditos. Ver: DRUON,
Maurice. O Rei de Ferro. Sao Paulo, Abril Cultural, 1982. p. 2883.

% PERNOUD, Régine. Obra citada. p. 151.
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Pernoud ndo se deixa seduzir pelas peripécias narrativas que a lenda pode
proporcionar e descreve uma sucessao de eventos muito mais sobria para o dia 14
de marco de 1314. Relembra com destaque fatos comumente esquecidos ou
diminuidos pelo peso do mito. Para comecar, sublinha que aqueles templarios nao
foram condenados a morte. Na verdade, quatro e ndo dois freires subiram ao
cadafalso naquele dia: De Molay, Godofredo de Charney, claro, mas também Hugo
de Paitaud, visitador da Franca, e Godofredo de Gonneville, preceptor do Poitou e
da Aquitania. O arcebispo de Sens, Filipe de Marigny, ao lado de trés cardeais,
anunciou publicamente a sentenca: prisdo perpetua. Enquanto a sentenca era
anunciada, De Molay e Charney se levantaram solenemente e protestaram.
Voltaram-se para a multiddo e bradaram que “o Unico crime que haviam cometido
fora o de se terem prestado a fazer falsas confissbes para salvarem sua vida. A
Ordem era santa, a Norma do Templo era santa, justa e catélica” 2*°.

Por terem negado as confissdes, foram condenados ao fogo. Pediram que
fossem amarrados a pira de frente para Notre Dame. Foram atendidos. Clamaram
mais uma vez a sua inocéncia. Foram queimados. Pernoud nao cita maldicao
alguma. Nem contra o rei, nem contra o papa, nem contra Guilherme de Nogaret, o
responsavel em levantar as provas contra os Templarios durante o processo. E
ainda anota que Nogaret ja havia falecido em dezembro do ano anterior.

Uma das grandes preocupacdes atuais da ciéncia historica é dar voz aos
derrotados, aos excluidos, abandonando a perspectiva Unica dos vencedores.
Mudancga de paradigma que encontra um paradoxo no complexo caso do Templo,
vencido e vencedor de uma sé vez. O fato é que a Tradicdo Epica templaria
sobreviveu no imaginario medieval, posterior ao fim da confraria. Mas a reflexao
sobre a meméria, individual ou coletiva, cristalizada em forma de tradicdo, nao é
propriamente sobre o que é possivel lembrar e, sim, como lidar com a possibilidade
sempre presente do esquecimento. Como emprestar sentido presente a fatos,
acontecimentos e personagens que foram excluidos da Grande Histéria Oficial pelos
historiadores, que ao relatar a histéria dos vencedores reduz o que poderia ser a

verdadeira imagem do passado 2.

245 PERNOUD, Régine. Obra citada. p. 148 — 149.
246 BORELLI, Silvia Helena Simdes. Meméria e temporalidades: didlogo entre Walter Benjamin e
Henri Bergson. In: Margem: narradores e intérpretes. Sao Paulo, EDUC, 1992. p. 87 — 88.
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Nao resta duvida de que os Templarios, tendo sido considerados hereges e
suprimidos, perderam. Os autores do processo, o rei francés e seu papa, foram os
vencedores. No entanto, ndo demorou até que surgissem narrativas subvertendo ou
reinterpretando os fatos, transformando os Templarios em vencedores morais da
contenda. No imaginario popular, as mortes quase que imediatas e, aparentemente,
providenciais dos inimigos do Templo, converteram-se rapidamente em punicao aos
conspiradores.

A tradicdo mitologia €, quase sempre, dualista. A disputa simples entre o bem
e o mal esta dentre suas caracteristicas mais marcantes. Quando um fato histérico
se transforma, por meio de sucessivas narrativas, em passagem mitoldgica, a
tendéncia imediata é ignorar suas complexidades inerentes. Hoje, s6 é possivel
conjecturar o quanto estas mortes alimentaram o mito de um castigo divino. Na
tradicdo dos martires cristdos, os bons (o bem) precisam sofrer para que haja a
punicdo dos maus, ainda que ela venha somente na outra vida.

A supressao do Templo trouxe ganhos financeiros a Coroa Francesa, mas
dividiu a opinido dos franceses. Geoffroi de Paris 2*’, personalidade muito popular na

época, declara sua incerteza em versos:

N&ao sei se com ou sem razao,
Os Templarios foram, sem hesitacao,
Presos pelo reino da Franga.

A nao resisténcia dos templarios franceses, circunstancialmente apresentada
como resignacao cristica frente a inevitabilidade da Paixao, pode ser explicada pela
idade avangcada da imensa maioria dos freires detidos. A maior parte da tropa, tendo
servido algum tempo na Palestina, retornaram ao Ocidente para assumir cargos na
burocracia financeira. E possivel presumir que a média de idade variava entre 50 e
70 anos. O préprio mestre De Molay era heptagenario quando foi preso. Via de
regra, os cavaleiros mais jovens serviam em Chipre.

A excecao ficava por conta dos originarios da Peninsula Ibérica. Em Aragao,
por exemplo, os lideres da tropa templaria local também eram idosos, mas a
constante renovacdo de quadros trazida pelas necessidades inerentes aos

*GEOFFROI DE PARIS. Apud: BURMAN, Edward. Obra citada. p. 207. No texto original: “Je ne sai
a tort ou a droit / Furent i Templiers, sanz doutance, / Touz pris par le royaume de France”.
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combates pela Reconquista, mantinha uma forga de cavalaria ativa sempre pronta
para o combate. O que de fato aconteceu, demonstrando que os temores de Jaime |l
nao eram infundados.

Os Templarios franceses, além de nao apresentarem resisténcia fisica,
praticamente ndo se defenderam oralmente ou por escrito das acusacbes. A
aplicacao de torturas e ameacgas se mantém como principal explicacao, mas o fato é
que o Templo ndo dispunha em suas fileiras de nenhum grupo intelectualmente
preparado para desempenhar essa funcao. Obviamente, existiam algumas excegdes
como Frederico de Salm, preceptor do Reno, um nao-francés que se ofereceu para
provar a inocéncia dos confrades franceses por meio de julgamento por ordalio.
Testemunhou que serviu com Jacques De Molay no Oriente e poderia garantir que
ele era um “pbom cristdo, td0 bom quanto qualquer um poderia ser” ?*®. Mas se
tratavam de atos isolados e sem forca. O resultado foi que, praticamente, a
totalidade dos defensores da confraria pertencia a outras ordens monasticas ou
eram homens de cultura independentes da Igreja.

Nao houve consenso entre os clérigos. O dominicano francés Pierre de La
Palud prestou depoimento favoravel aos templarios. O tedlogo cisterciense Jacques
de Thérines declarou que as provas apresentadas contra a Ordem ndo eram
suficientes para que se estabelecesse uma conclusdo. A mesma opinidao foi
defendida pelo inquisidor dominicano Bernardo Gui, que se declarou incapaz de
interpretar lucidamente o confuso emaranhado de acusacbes, depoimentos e
evidéncias do processo.

Alguns dos maiores pensadores da época polemizaram sobre o assunto. O
poeta Dante Alighieri, contemporaneo do processo, considerava os Templarios
vitimas inocentes da cobica de Filipe, o Belo. No Canto XIX do Inferno ?*°, Dante
citou Clemente V como destinado a parecer de torturas terriveis na Terceira Vala do
Oitavo Circulo Infernal, a vala dos dos papas simoniacos, “que traficaram com as
coisas sagradas, enterrados de cabeca para baixo, em covas abertas na pedra; do
lado de fora viam-se os pés envolvidos pelas chamas”. Na narrativa do poema, o
papa Nicolau Il explica para Dante que os futuros condenados, dividindo com ele a
vala, seriam Bonifacio VIII e Clemente V. O primeiro permaneceria pouco tempo na

vala, diferente do segundo, destinado a longa condenacgao, devido a suas relacoes

%8 READ, Piers Paul. Obra citada. p. 304.
* DANTE ALIGHIERI. A divina comédia. Sdo Paulo, Edusp, 1979. v. |. p. 262 - 267
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viciadas com o soberano francés, com o qual se mancomunou para cometer crimes

contra a verdadeira fé.

Em seguida vira a alma perversa
De um pastor |a das partes do Ocidente,

Para, por sua vez, ficar submersa.

Novo Jasén®® serd, e, exatamente,
Como se |1é nos Macabeus, urgido
Por vontade do rei francés.

251 aceitou a

Em contrapartida, o filésofo Raimundo Lulio (1232 — 1316)
veracidade das acusacdes. Significativamente, Lulio era conhecido como iniciado em
tradicbes misticas, mas propunha, n’O Livro da Ordem da Cavalaria, um modelo
diverso de ética cavaleiresca, para aqueles tempos pés-cruzadas. Uma ética pétrea,
de maior alcance temporal, € ndo mais baseada, unicamente, em valores espirituais
abstratos, facilmente ignoraveis na vida cotidiana. Grosso modo, uma superacao do
modelo proposto por Bernardo de Claraval no século Xll. Perspectiva que nortearia a
acao das ordens de cavalaria na Peninsula Ibérica, apds o fim da Reconquista.

Dentre elas, a Ordem de Cristo portuguesa.

2 Raimundo Lulio e O Livro da Ordem da Cavalaria.

O pensamento de Lulio j4 se move em um ambito diferente: sua
visdo do cosmo como organismo nao tem nem as caracteristicas
mitico-metafisicas tipicas da cosmologia timaica, nem o aspecto
mais racionalmente naturalistico do cosmo ordenado de Sao Tomas.
Ela j4 toca o sentimento magico e cabalistico, e prenuncia o
platonismo renascentista.

Umberto Eco, Arte e beleza na estética medieval

20 Referéncia de Dante ao episddio biblico no qual o rei sirio Antioco empossou Jasén como sumo-
sacerdote, visando estabelecer seu pode sobre o Templo de Jerusalém. O poeta compara com a
eleicdo de Clemente V ao papado por imposicao do rei francés, Filipe, o Belo.

?! COSTA, Ricardo da. Apresentagéo de O livro da Ordem da Cavalaria. In: RAMON LLULL. O livro
da Ordem de Cavalaria. Tradugéo: Ricardo da Costa. Sao Paulo, Giordano, 2000. p. XXX.
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2.1 A Arteluliana e a renovacao do ideal cavaleiresco.

Com o final da Reconquista, a miles Christi tornou-se um exército sem guerra.
A supressao violenta da Ordem dos Templarios foi apenas o sintoma mais evidente
de que os tempos haviam mudado. Em conseqiiéncia, inevitavelmente, o conceito
de cavalaria também sofreu transformagdes. Na verdade, ja em fins do século XIIl,
as idéias que Bernardo de Claraval exp6s em seu influente Livro para os Soldados
do Templo — Louvor da Nova Milicia, escrito no inicio do XII, eram revistas.

Um dos principais responsaveis pela mudanca de paradigma foi Ramon
LIuli®*2, ou Raimundo Lulio, o “Filésofo Barbudo” ?*%, de modo especial com seu Livro
da Ordem da Cavalaria, escrito e divulgado na passagem do século Xlll para o XIV,
com o objetivo de estabelecer uma nova perspectiva sobre a vida cavaleiresca.

Raimundo Lulio nasceu em Palma de Maiorca entre os anos de 1232 e 1235,
filho de Ramon Amat Llull e Isabel d'Erill. Periodo na qual houve o reinicio da
Reconquista, liderada por Jaime |, o Conquistador. Palma de Maiorca era uma
verdadeira encruzilhada na época, onde se cruzavam trés culturas: crista, judaica e
islamica. Certamente, essa diversidade influenciou a obra futura de Lulio, visto que
muitos de seus livros foram escritos em arabe ou sob influéncia direta de
pensadores arabes, como Al Gazali *.

Membro de uma familia importante da corte, sua infancia e juventude foram
marcadas pelo luxo. Em sua autobiografia, intitulada Vita Coaetania, o filésofo
confessou, talvez seguindo o modelo estabelecido por Santo Agostinho em suas
Confissoées, ter sido o pior dos homens, o maior dos pecadores. Ganhou fama de
trovador e compositor de ditados espirituosos sobre as loucuras do mundo. Homem
frivolo, mas de inegavel inteligéncia, por volta de 1257, Lulio ganhou a oportunidade
de amadurecer ao receber o encargo de administrar a casa do entao herdeiro do

2 Boa parte das informagées biograficas, cronoldgicas e bibliograficas acerca de Raimundo Lulio
contida neste trabalho foi extraida da vasta pesquisa capitaneada pelo historiador Ricardo da Costa,
professor de Histéria Medieval na Universidade Federal do Espirito Santo (UFES). Na edi¢édo do Livro
da Ordem da Cavalaria que organizou e traduziu, utiliza a forma original em galego do nome do autor,
Ramon Llull. Optei por utilizar a forma mais conhecida e aportuguesada Raimundo Lulio,
considerando que é desta forma que aparece nas edi¢oes brasileiras de outras obras do filésofo que
utilizo nesta pesquisa: O Livro dos Mil Provérbios, O Livro das Bestas e O Livro do Amigo e do
Amado. Os dois primeiros foram igualmente traduzidos pelo professor Ricardo da Costa. O terceiro
recebeu traducao de Luiz Carlos Bombassaro.

238 | IBERA, Alain de. Pensar na Idade Média. Sao Paulo, 34, 1999. p. 113.

%% A obra Ldgica, de Al-Gazali, tornou-se um manual amplamente utilizado por estudantes da
escolastica durante o século XlIl. Raimundo Lulio produziu uma versao deste livro, adaptado para sua
Arte.
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trono, Jaime Il. Na mesma época, casou-se com Blanca Picany, com a qual teve
dois filhos, Domingos e Madalena. Apesar da responsabilidade administrativa e do
casamento com uma nobre, Lulio ndo abandonou a vida boémia.

Aos trinta anos de idade, por volta de 1265, teve o que acreditou ser uma
experiéncia mistica. Enquanto escrevia uma cancao para uma dama que pretendia
seduzir, a quem “amava de amor vil e feiticeiro”, teve uma visdo de Jesus de Nazaré
sangrando, pregado na cruz. Tomado pelo medo, ajoelhou-se e orou, mas nao se
converteu de imediato. A visdo se repetiu nos dias posteriores e somente na quinta
vez acreditou que Deus realmente o procurou, exigindo a purificacdo de sua alma e
0S Seus Servicos.

Uma vez aceita, a conversao foi definitiva. Lulio convenceu-se se de que seu
destino era ser martir. Devia preparar-se para o martirio em nome de sua recém-
adquirida fé. Mas antes tinha outras duas missdes: dedicar todos seus esforgos a
conversao dos infiéis ao catolicismo e criar escolas onde se estudasse as linguas
pagas.

Vendeu seus bens, deixando apenas o suficiente para o sustento de sua
familia, e partiu em peregrinagcdo aos lugares sagrados da Peninsula Ibérica.
Estudou éarabe, latim, filosofia e teologia. Devidamente educado, dedicou-se a
construir uma obra filoséfica dirigida ndo somente aos cristdos, mas também aos
judeus e muculmanos. Ao longo dos anos, para divulga-la, viajou para Chipre,
Arménia, Tunis, Chipre, Roma etc. Visitou diversas cortes e universidades
européias. Em 1274, voltou para Maiorca para se dedicar a contemplacéo, no topo
do Monte Randa, uma de suas propriedades remanescentes. Em 1276, criou em
Miramar um colégio de estudos do arabe, que nao durou muito.

Apesar de a iconografia posterior ter aproximado Lulio do franciscanismo®”,
representando-o como membro da Ordem Terceira dos Frades Menores, ele sempre
viveu como um pensador leigo, embora tivesse estado ligado com as ordens
mendicantes. Durante um curto periodo ponderou sobre a possibilidade de ingressar
em uma ordem religiosa. Possivelmente escolheria entre a franciscana e a
dominicana, mas logo desistiu, acreditando que agindo como um missionario leigo

seus feitos teriam maior alcance. Talvez se visse desmotivado pelo rigido senso de

% Trata-se de um equivoco tdo recorrente que até mesmo Jacques Le Goff, no classico Os
Intelectuais na Idade Média, refere-se a Lulio como sendo franciscano. Ver pagina 118 da edigao
citada nas referéncias deste trabalho.
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hierarquia presente nestas organizagdes. Algo incompativel com seu espirito
intelectual independente. Espirito que o levou a compor freneticamente centenas de
livros a partir do periodo de contemplagcdo em Maiorca. Nada menos do que cerca
de duzentos e oitenta titulos sobreviveram. Presume-se que muitos se perderam.

Teve uma vida longa, sobretudo para os padrées medievais, vivendo cerca de
oitenta e quatro anos. Nao séo conhecidas as reais condi¢cdes de sua morte. Uma
das versbes mais populares, que apontaria para uma morte em martirio, apregoa
que foi lapidado em 1316, perto de Maiorca, ao retornar de uma viagem de pregacéao
a Tunisia.

De acordo com o Catalogo das Obras de Raimundo Ldulio, estabelecido por
Anthony Bonner 2, as fases de producdo do fildsofo séo: Fase Pré-artistica (1271 —
1274); Fase Quaternaria; Terceira Fase (1290 — 1308), onde passou a escrever de
forma a tornar mais acessivel seu pensamento, e Fase Po6s-artistica (1308 — 1315),
marcada pela preocupagdo com problemas concretos, ldégicos e por polémicas
contra defensores da filosofia aristotélica de viés averroista.

O Livro da Ordem da Cavalaria pertence a segunda fase da producao de
Raimundo Lulio, a chamada Fase Quaternaria, que se estende de 1274 até 1289,
subdividida em duas partes: Ciclo da Ars compendiosa inveniendi veritatem (1274 —
1283) e Ciclo da I'Art demostrativa (1283 — 1289). O local e a data precisa da
elaboragéo do Livro da Ordem da Cavalaria ndo sado conhecidos. Lulio s6 comegou a
definir onde e quando escreveu seus livios em 1293. Supde-se que foi composta
entre 1279 e 1283, pertencendo, portanto, ao Ciclo da ars compendiosa inveniendi
veritatem. Foi uma de suas primeiras obras. Seu objetivo principal era doutrinar os
novigos, aspirantes a ordem da cavalaria, instigando-os a seguir valores espirituais e
éticos muito precisos. Um exemplo de aplicacéo pratica de sua Arte.

Entenda-se a teoria da Ars, ou Arte, como o principio do fazer e da reflexao
sobre os atos a serem feitos. A Arte é analogo a Prudéncia, que regula o juizo
pratico. Visa ser uma operac¢ao mental tendo em vista um resultado. A Arte propde-
se a unir os elementos desagregados da natureza, prolonga a obra da natureza 2*’.

Lulio era convicto da origem divina de sua Arte. Acredita escrever sob

inspiracdo de Deus. Mas, mesmo de origem transcendente, expressava uma razao

2% BONNER, Antony. Catdlogo das Obras de Raimundo Ldilio. Disponivel em:
www.geocities.com/Athens/Forum/5284/catalogo.html. Acesso: 16 de fevereiro de 2008.
*"ECO, Umberto. Arte e beleza na estética medieval. Rio de Janeiro, Globo, 1989. p. 131 — 132.
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natural. Lulio acreditava-se um profeta da razao. Para ele, argumentar em favor da

%8 Os objetivos fundamentais da Arte

fé crista consistia em corrigir e salvar a razao
luliana seriam conhecer e amar a Deus, praticar as virtudes e recusar 0s vicios,
combater por meio de argumentos convincentes as opinidées equivocadas dos infiéis,
estudar e dominar rapidamente outras ciéncias e tirar conclusées de acordo com as
exigéncias da matéria.

N3o existe citagdo conhecida de Lulio @ Do Louvor da Nova Milicia ?*°. A rigor,
ignorou essa obra em particular de Bernardo de Claraval. O que nao significa que
ndo a conhecesse. Parece ser bastante improvavel que fosse esse o caso. Mesmo
considerando que, grosso modo, Lulio trata do cavaleiro secular enquanto Bernardo
de Claraval versa acerca do monge-guerreiro, os temas se imbricam. Nao creio que
O Livro da Ordem da Cavalaria possa ser considerado necessariamente uma
espécie de réplica a Do Louvor da Nova Milicia, contudo, sem duvida, pertencem ao
mesmo género literario e, ainda que indiretamente, dialogam. Talvez, é impossivel
determinar com certeza, tenha sido mera opcéao estilistica de Lulio ndo explicitar a
relacdo. Porém, imagino que para seus contemporaneos ela estivesse
subentendida. Mas em qué exatamente sua pregacdo diferia da efetuada por
Bernardo de Claraval mais de um século antes?

Em primeiro lugar, Raimundo Lulio, ao contrario de Bernardo de Claraval, ndo
admitia a existéncia de duas cavalarias, a Milicia Secular e os Soldados de Cristo.
Era um leigo ?®° que transitava pela Igreja e pretendeu estender essa sua vivéncia
pessoal a sua visao filosoéfica sobre a cavalaria.

Para Lulio, quando faltou “caridade, lealdade, justica e verdade no mundo” ',
Deus criou um mecanismo ordenador: a cavalaria, formada pela elite da cristandade.
“O povo foi dividido em grupos de mil e de cada mil foi eleito e escolhido um homem,
mais amavel, mais sabio, mais leal e mais forte, € com mais nobre coragem, com
mais ensinamentos e de bons modos que todos os outros”. Esse homem escolhido
entre muitos, esse ungido, € o cavaleiro. Possui uma natureza mistica por definicao,

embora ndao necessariamente religiosa profissional. Para Lulio, a cavalaria deveria

28 | IBERA, Alain de. Obra citada. p. 114.

2% COSTA, Ricardo da. Obra citada. p. XXX.

%80 | IBERA, Alain de. Obra citada. p. 127.

26" RAMON LLULL, Ramon. O livro da Ordem de Cavalaria. Sao Paulo, Giordano, 2000. p. 13. No
original: “De tot lo proble forem fets milinaris e de cascu. M. fo. elet e triat |. home pus amabl, pus
savi, pus leyal e pus fortz e ab pus noble coratge, ab més d’ ensenyaments e de bons nodriments que
tots los altres”.
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ser apenas uma, de carater laico, mas que abracasse os habitos e valores clericais,

além de seus ensinamentos®®?. Escreveu que

Ciéncia e doutrina tém os clérigos com os quais possam e saibam e
queiram amar, conhecer e honrar a Deus e suas obras, e para dar
doutrina as gentes e bom exemplo em amar e honrar a Deus. E para
que sejam ordenadas nestas coisas, aprendem e estdo em escolas.
Logo, assim os clérigos, por honesta vida e por bom exemplo e por
ciéncia, ttm Ordem e oficio de inclinar as gentes a devocao e a boa
vida, assim os cavaleiros, por nobreza de coracdo e por forca das
armas, mantém a Ordem da Cavalaria, e tém a Ordem em que estao
para inclinarem as gentes ao temor, pelo qual temem fazer faltas uns

homens contra outros.

Lulio reconhece a sabedoria inerente a formacao clerical, mas, diferentemente
de Bernardo de Claraval, nega sua capacidade de agrupar € manter os homens
mais indicados para constituirem o braco armado da Igreja. Parecia-lhe claro que os
mais sabios, leais, nobres, fortes e corajosos de seu tempo eram os membros da
aristocracia proprietaria e guerreira, aquela altura desinteressados de ingressar na
vida monastica. Os jovens mogos aventureiros, inspirados aos milhares no século
anterior pelo Do Louvor da Nova Milicia, ndo lhe interessavam tanto, a ndo ser como
futuros aspirantes a uma posicao na ordem da cavalaria. Primeiro deviam aprender a
cuidar de si mesmos, antes de desejarem servir a Deus.

Enquanto Bernardo de Claraval tinha como duas das principais caracteristicas
dos membros da miles Christi a vocagao para o martirio e 0 engajamento no projeto
cruzadista, Lulio considera o martirio uma fatalidade e a cruzada uma tradicao que
deve ser honrada, mas, sobretudo, enquanto elemento de defesa dos direitos da
cristandade no Oriente.

Na verdade, esses temas, martirio e cruzada, foram praticamente ignorados

por Lulio no Livro da Ordem da Cavalaria. Sao citados apenas em pequenos

62 RAMON LLULL. Obra citada. p. 17. Lemos no original: “Sciéncia e doctrina han los clergues con
pusquen e sapien e vullen amar, conéxer e honrar Déu e ses obres, e donen a les gents e bon eximpli
e(n) amar e honrar Deu; e per ¢co que sien ordenats a aquestas coses, aprenen a stan em escoles.
On, enaxi con los clergues, per honesta vida e per bon eximpli e per sciéncias, han onde e offici con
enclinen les gens a devoci6 e a bona vida, e(n)axi los cavaylers, per noblea de coratge e per forsa
d’'armas mantanent I'orde em qué sén per ¢o que enclinen les gents a temer, per la qual temen a fer
falliments los uns homens contra los altres”.
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trechos. O que demonstra o pouco interesse do autor por eles. Aparecem, mais
exatamente, no item quarto do sexto capitulo, que trata Dos Costumes que

Pertencem a Cavalaria. Transcrevo:

Pela fé que existe nos cavaleiros bem acostumados, vao os
cavaleiros a Terra Santa de Ultramar em peregrinacdo e fazem
armas contra os inimigos da cruz, e sao martires quando morrem
para exaltar a santa fé catolica. E pela fé defendem os clérigos dos
malvados homens que por fraqueza de fé os menosprezam, e os

roubam, e limpam tanto quanto podem de seus bens 2%,

Lulio acreditava que a estratégia mais eficaz para realizar a conversdo em
massa dos mugulmanos ao catolicismo seria por meio da construcao de mosteiros
visando formar cristdos conhecedores da cultura e do idioma arabe, que pudessem
pregar aos infiéis em sua propria lingua. O filésofo achava que o peso das palavras
do missionario poliglota seria mais eficiente do que o fio da espada. Para ele a
conversao nao deve ocorrer mediante “autoridades”, mas, sim, mediante “razdes
necessarias”, que demonstrem, sem sombra de duvida, a falsidade de qualquer
outra religido que n&do a Catélica 2. Neste sentido, uma anélise mais apurada deste
trecho revela que Lulio usou o tema da cruzada justamente para negar o estatuto de
guerreiro aos clérigos. Em seu entender, os religiosos deveriam retornar a sua
tradicional funcao de orator, responsaveis pela manutencao e difusdo da sabedoria
cristd, e deixar-se proteger pelos cavaleiros laicos.

Ao longo de se texto, Lulio parece seguir um plano de construcao
argumentativa visando renovar a ideologia cavaleiresca por meio de atividades
praticas. Segundo Ricardo da Costa ?*°, tal plano consistia na elaboragdo de um

projeto social coerente constituido de cinco pontos fundamentais:

1 — Funcéo.

%63 No original: “Per la fe qui és en los cavayles bens acustumats, van los cavalers en la Sancta Terra
d’ Outramar en peregrinacid, e fan d’armas contra los enamics de la creu, e son martirs con moren
per exalsar la sancta fe catolica. E per fe defenen los clerques dels malvats homens qui per
deffayliment de ffe los menyspresen e los roben e los desereten aytant con poden”.

24 BRAGANGA JUNIOR, Alvaro Alfredo; PASTOR, Jordi Pardo; COSTA, Ricardo da (Orgs.). O livro
dos mil provérbios (1302) de Ramon Llull: Texto e contexto. In: RAIMUNDO LULIO. O livro dos mil
ggovérbios. Sao Paulo, Escala, 2007. p. 27.

COSTA, Ricardo da. Obra citada. p. XXXI.
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2 — Determinacgao da posi¢ao social.

3 — Construcédo de um sistema ético, baseado na antitese virtude —
vicio.

4 — Proposta de mecanismos de reforma e

5 — Oferecimento de um esquema tipoldgico imaginario.

Portanto, o idealismo telurico e encorajador do martirio do discurso de
Bernardo de Claraval foram substituidos por uma visdo pragmatica do que deve ser
a ordem da cavalaria. Se por um lado, os mesmos conselhos contra a gula, a
avareza, a ira, a inveja e a luxuria estdo presentes em Lulio, isso se deve menos ao
incentivo da manutencdo de uma vida abnegada, repleta de privacdes, do que
devido a uma pregacao de reforco dos valores morais ja contidos nos codigos de
conduta aristocratica. Estes devem ser respeitados, mas ndo precisam ser levados
as ultimas consequéncias, a ponto do ascetismo. Beber menos, ser menos avaro,
cultivar a temperanca e a parcimbnia eram atitudes desejaveis a um cavaleiro, em

qualquer situacao.

2.2 A Arte luliana como ideal pedagégico.

Para compreender tal mudanca de perspectiva é preciso examinar o periodo
no qual a obra de Lulio foi produzida, hd comecar dos anos imediatamente
anteriores a seu nascimento.

A Batalha de Muret, travada em 1213, onde o rei aragonés Pedro Il (1196 —
1213) foi derrotado e morto em combate, colocou fim as pretensdes de Aragao em
influenciar o sul da Franca. Como resultado, todos os esforcos de conquista
territorial foram direcionados para o sul da Peninsula Ibérica e para a expansao
maritima no Mediterraneo. Com a morte do rei em combate, e de sua esposa logo
depois, surgiu um problema: a época o herdeiro do trono, que seria coroado como
Jaime | (1213 — 1276), tinha pouco mais de cinco anos de idade. Foi implantado um
conselho de Regéncia, que governou até 1218, em um periodo marcado pela
turbuléncia. O primeiro grande desafio do jovem monarca Jaime | foi enfrentar as
desavencas entre as familias nobres, que s6 aumentaram desde a morte de seu pai.
O reinicio da Reconquista foi o principal fator de equilibrio de forcas, dando vazao ao
espirito belicoso da nobreza em um projeto capitaneado pela Linhagem Real.
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Em 1229, Jaime | reuniu uma frota com cerca de cento e cinqlienta navios e
invadiu Maiorca. A capital da ilha foi tomada no dia 31 de dezembro. Ao longo dos
primeiros meses do ano seguinte, apds violentas batalhas no interior, toda a ilha foi
ocupada pelos aragoneses. O pai de Raimundo Lulio participou desta campanha,
tornando-se uma figura de extrema relevancia na corte, sendo recompensado com
diversas propriedades. Lulio foi criado entre cavaleiros, nobres bellatores, e desde
cedo foi direcionado a se dedicar aos servigos das armas 2°®. Teve treinamento de
cavaleiro, ao qual se dedicou com fervor, mas, aparentemente, ndo tanto quanto se
dedicava aos jogos de cortesia e a trova.

Na pratica, a conquista de Maiorca, e subseqlentemente de outras ilhas,
principalmente Minorca em 1231, além de Ibiza e Formentera em 1235, conduziu o
rei a desenvolver uma politica africana, travando relagdes politicas, diplomaticas e
comerciais com reinos mucgulmanos, destacadamente os das ilhas Baleares, que
poderiam ajuda-lo a barrar o avang¢o de impérios potencialmente mais perigosos,
como, por exemplo, o reino da Berbéria. As futuras excursdes missionarias a Africa
realizadas por Lulio dependeram fortemente desta estratégia.

Em setembro de 1269, depois de diversas conquistas na Peninsula Ibérica,
Jaime | embarcou para uma expedicdo a Terra Santa. Uma forte tempestade o
impediu de chegar ao destino, dispersando a frota. O navio do rei foi parar no litoral
da Provenca, de onde retornou para seu reino. Apenas uma pequena parte da frota
seguiu caminho, desembarcando em Sao Joao do Acre, porém, permanecendo por
pouco tempo.

Poucos meses depois da expedi¢cao abortada de Jaime I, o rei francés Luis IX
(1214 — 1270), o Sao Luis, partiu no comando da VIl Cruzada. Teve pior sorte do
que a do soberano aragonés. Pouco depois de desembarcar com suas tropas no
norte da Africa, morreu de uma doenca epidémica durante cerco a cidade de Tunis.
Quase que imediatamente comegam a circular relatos sobres seus feitos
miraculosos. Tornou-se uma lenda, que iria influenciar muito a nova visao sobre
cavalaria que comegava a se esbocar no rastro do fracasso do projeto cruzadista e
do fim da Reconquista.

Neto de Filipe Augusto e avd de Filipe, o Belo, que garantiu sua canonizacao

junto ao papa Bonifacio VIII (1294 — 1303), em 1297, Luis IX sempre cultivou uma

%6 COSTA, Ricardo da. Obra citada. p. XVI.
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postura extremamente devota, conforme afirmam seus bidgrafos hagiograficos, tais
como Joinville, autor do Livro das Santas Palavras e das Boas A¢bes de Nosso Rei
Sé&o Luis, Guilherme de Saint-Pathus e Geoffroy de Beaulieu #’.

Seu principal biégrafo moderno, o historiador francés Jacques Le Goff 28,
defende que a devog¢do medieval a Sao Luis diferia da devocéo tradicional, por se
tratar de um santo leigo, um guerreiro e, sobretudo, um rei. Para além da
“confirmacao” de seus milagres, critério oficialmente exigido pela Igreja, o principal
fator de sua aceitacdo no pantedo de santos foi sua incontestavel virtude. Era fiel a
Igreja e ao papa, mas limitava sua obediéncia quando os interesses temporais do
reino da Franca poderiam ser prejudicados. Numa época em que o monopélio da
santidade dificilmente saia do dominio dos clérigos, fosse um humilde monge
mendicante ou um poderoso cardeal, a canonizacdo de Sao Luis representou,
sobretudo, o estabelecimento de uma préatica devocional baseada na agdo. Sao Luis
foi um homem de acéo, um lider militar respeitado que participou de duas Cruzadas.
Empreendimentos fracassados por certo, mas que confirmaram sua dedicacao a
causa crista contra os infiéis.

Comandou a VIl Cruzada, em 1248. Em 1250, foi derrotado e sequestrado em
Mansura, sendo libertado apds pagamento de vultoso resgate. Tempos depois, no
comando da VIII Cruzada, como ja foi citado, morreu. No imaginario do medievo, a
morte na Cruzada, independentemente de sua natureza, era, por definicdo, um
martirio. Sdo Luis ndo tombou em combate, morreu acamado, mais uma dentre
muitas vitimas de uma doenca epidémica. O que teve pouca importancia para 0s
autores dos relatos contemporaneos sobre sua vida, paixdo e morte. Para eles o
modelo para se descrever sua agonia foi 0 da Paixdo de Cristo. A imagem de Sao
Luis foi modelada para se converter no do Cristo coroado, mas ainda assim
crucificado. O gigante de fé e humildade que aceita se humilhar e sofrer uma morte
ignominiosa em honra de Deus, para ajudar a cumprir os seus designios. Aceitando
a Paixdo, da mesma forma que o Cristo, 0s responsaveis pelas apologias do rei
morto converteram suas derrotas em vitérias.

Apesar de ter sofrido as duas maiores derrotas possiveis para um cruzado, o

cativeiro e a morte, Sao Luis, aos olhos de seus contemporaneos, era 0 cruzado

%67 Qaint-Pathus foi o encarregado de coletar os resultados da inquiricAo necessaria a canonizagdo do
rei. Escreveu Vie de Monseigneur Saint Loys. Beaulieu era o confessor de Luis IX. Escreveu Vita et
Sancta Conversatio et Miracula Sancti Ludovici Regis Francorum.

%88 | E GOFF, Jacques. Sdo Luis — biografia. Rio de Janeiro, Record, 2002. p. 660.
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ideal. Tendo morrido em plena campanha, transformou-se também no ultimo grande
cruzado. Representou a sintese das motivacbes do anacrdénico movimento
cruzadista do século XllI: a conquista, a missao, a peniténcia. Chamado por Joinville
de “o mais belo cavaleiro que jamais vi”’, a morte do rei marcou o fim da aventura

européia na Terra Santa®®

, pelo menos em seus aspectos idealistas.

Le Goff compara sua morte com o significado da morte do rei Artur, enquanto
marco romanesco do crepusculo dos heréis. Neste sentido, Sdo Luis era
reconhecido como o cruzado ideal por ser um cruzado a moda antiga. Uma figura
nobre, mas pertencente ha um tempo que ja passara. Fechou um ciclo herdico real e
tornou-se marco de uma utopia nostélgica dos anos de ouro da cavalaria. Utopia que
incorporava toda uma vasta rede de outros personagens, com amplo destaque para
os Templarios, por toda sua relagdo com a mitologia da Primeira Grande Cruzada. O
exemplo hagiografico da vida de S&o Luis pretendia regatar a importancia da
moralidade e da exceléncia na pratica da cavalaria. O novo cavaleiro, o cavaleiro do
século XIV, ndo precisaria ser um monge para levar uma vida disciplinada, dedicada
a Deus. A cavalaria deveria ser sua vocacao, sua obrigagao, inclinacdo natural e
fonte de sua felicidade.

Sintomaticamente, Raimundo Lulio produziu seu discurso sobre a entédo
desacreditada miles Christi em um contexto histérico politicamente conturbado.
Apesar de ter se tornado uma figura de renome continental, o filésofo jamais
abandonou suas profundas ligagdes com o reino de Aragéo. O Livro da Ordem da
Cavalaria foi escrito durante o curto governo do sucessor de Jaime |, Pedro Il (1276
— 1285). Um reinado marcado por revoltas tanto de mouros valencianas quanto de
nobres catalées.

A Arte luliana constituiu-se de um mosaico de influéncias. Até mesmo da
teologia mugulmana e sua defesa do conhecer a Deus para amar a Deus 2°. Esse
exemplo, na pratica, ilustra o ambiente cultural da época, no qual os homens
letrados encontravam-se na dificil tarefa de equilibrar fé e razdo. A Arte luliana
sempre foi de complexa compreensdo, obrigando seu autor a fazer inUmeras

remodelacdes, visando torna-la mais acessivel ?’'. Ampliou diversas vezes sua Ars

%9 | E GOFF, Jacques. Obra citada. p. 691 — 692.
279 GOSTA, Ricardo da. Obra citada. p. XXIV- XXV.
21 SARAIVA, Antdnio José. O crepusculo da Idade Média em Portugal. Lisboa, Gradiva, 1993. p. 140.
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magna, publicada originalmente de 1271, e transformada em 1308 em Ars generalis
ultima, da qual publicou extratos retocados até as vésperas de sua morte.

Lulio ndo admitia a separacdo entre o conhecimento racional e o
conhecimento revelado. Ao longo de todo O Livro da Ordem da Cavalaria, é evidente
a postura de racionalizar as acbes inerentes a figura do cavaleiro, dar-lhes um
projeto coerente de servigo e vivéncia na sociedade, sem, contudo, afasta-lo de sua
vocacao de servir a Igreja, a Deus, a objetivos transcendentes.

Raimundo Lulio acreditava que sua missdo era ensinar os homens de seu
tempo. Ser um pedagogo. O Livro da Ordem da Cavalaria pretende definir
pedagogicamente o modelo do bom cristdo que age por meio da potencialmente
mais nobre instituicio laica de seu tempo: a cavalaria. Neste sentido, considerando a
influéncia efetiva e consciente que a filosofia grega exercia na cristandade 2’2, deve-

se levar em conta que:

Os velhos gregos entenderam a pedagogia como um meio de
formagdo do homem ideal da sua civilizagdo. Em todas as
civilizagdes, porém, a figura do homem ideal — o ‘santo’, o ‘virtuoso’,
0 honnéte homme, o gentleman, o Gebildeter - € expressao maxima
da ideologia reinante, como a outra expressao maxima: a poesia. A

relagdo entre a pedagogia e a poesia, significava, para os gregos,

22 O estoicismo helénico, por seu espirito cosmopolita, foi um elemento importante para a difusdo e
aceitacdo do cristianismo, no Ocidente romano. A rigor, o Cristianismo, de acordo com as narrativas
evangélicas, conforme se acredita que tenha sido pregado por Jesus de Nazaré, ndo vai muito além
de um codigo de postura moral. Ensina o que se deve fazer para merecer recompensas na pos-
morte. Nao era filosoficamente sofisticado o bastante para se tornar aceitavel para uma civilizagéo
nos moldes da romana, marcada pelo pragmatismo. Costumes judaicos, como a circuncisdao e os
rituais constantes de purificagdo, nao possuiam o sentido pratico necessario para serem aceitos.
Paulo de Tarso, judeu com cidadania romana e formag&o intelectual grega, percebeu que para
garantir a difusdao do novo culto seria necessario suaviza-lo, podar suas regras mais severas. O
caminho natural foi aproximar o discurso ético cristao do estoicismo. Mesmo a Légica escolastica teve
origem no estoicismo classico. A principal novidade em termos de teologia foi substituir o teor
panteista estbico pela crenga em um deus Unico. Mas, diferente do que pode parecer, nao foi uma
adaptacao traumatica. O filésofo estbico Séneca (04 a.C. — 65 d.C.), acreditava na existéncia de um
Deus Unico e imensamente poderoso, acima do universo da fisica, da ética e da Idgica, que ajuda os
homens que praticam o bem. Portento, de modo diverso, ambas as filosofias, o cristianismo primitivo
e 0 estoicismo, advém de concepgdes até certo ponto materialistas. A rigor, o cristianismo € uma
religido historica. Da mesma forma que Abrado, seu fundador, Jesus de Nazaré, foi um personagem
que viveu e morreu em certo lugar do mundo, em determinado espaco de tempo. Se ndo existem
provas materiais de sua passagem, isto ndao chegou a ser problema na Antiglidade. O préprio
conjunto dos evangelhos, tanto os can6nicos quanto os apdcrifos, ndo sdo matéria essencialmente
histérica, mas teoldgica. E, neste sentido, de acordo com a supracitada natureza inicial da fé crista,
moralizagado por meio do exemplo narrativo de uma vida virtuosa.



154

uma relacdo entre a poesia e a ideologia que era a base da

civilizagao antigam.

Segundo Werner Jaeger?”®, em Paidéia, Homero estd na base de todo
discurso civilizatorio grego. Paidéia descreve a historia grega como um processo de
auto-educacao iniciado em Homero, passando por Pindaro e Sécrates, alcancando o
auge na pedagogia politica de Platdo. Mas o pedagogo grego por exceléncia foi o
macedonio Aristételes.

Aristételes foi tutor de Alexandre, o Grande. Ensinou-o a amar e admirar
Homero. Uma das muitas lendas sobre Alexandre afirma que ele costumava dormir
com um punhal e um exemplar da lliada sob o travesseiro. Uma belissima imagem
que, para além do mero simbolismo estético, talvez possa ser entendida como um
exemplo pratico do que poderia significar ser um manual para a juventude na
Antigliidade. O que um homem de acdo como Alexandre poderia extrair de um
poema épico?

Em A Etica a Nicémaco, Aristoteles afirmou que a raiz da felicidade consiste
em viver com exceléncia. O filésofo compila uma longa lista de caracteristicas que o
homem virtuoso deveria possuir. S3o nove as principais: bravura, temperanca,
generosidade, orgulho adequado, moderacdo, amabilidade, honestidade,
perspicacia e modéstia. A obra de Homero seria o férum privilegiado para se
encontrar a mais alta representacéo literaria destes valores. E outros mais, sendo os
mais evidentes a hospitalidade, a honra em combate, a disciplina, o
companheirismo. A lliada segue como uma incomparavel metafora das causas que
levam homens honrados a se digladiarem, e Aristételes, na condicdo de fundador da
critica literaria, percebeu isso e utiliza tal percepcdo em seu sistema pedagdgico.
Essa matéria, os valores de exceléncia dos gregos em tempos de guerra, é o objeto
do que poderiamos chamar de pensamento filos6fico de Homero.

Lulio acreditava que esse homem ideal da civilizacao cristda de seu tempo,
esse “santo” e “virtuoso”, para além do sentido monastico destes termos, deveria ser

o cavaleiro. Para o filésofo, o cavaleiro estava acima dos homens comuns, na fé, na

23 CARPEAUX, Otto Maria. O sol de Homero. In: Ensaios reunidos - 1942 — 1978. Rio de Janeiro,
UniverCidade, 1999. p. 269 — 271.
7% JAEGER, Werner. Paidéia — a formagao do homem grego. Sao Paulo: Martins Fontes, 2001. p. 03.
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nobreza, no temor a Deus, na coragem. Por isso é uma op¢ao de vida para poucos,

para uma elite. Tanto no sentido moral, quanto no sentido material. Para Lulio 2”°,

Tao alta e nobre é a Ordem da cavalaria que nao bastou a Ordem
que se fizesse com as mais nobres pessoas; nem que se lhe doasse
as bestas mais nobres nem |he desse as mais honradas armas,
antes conveio ao homem que se fizessem senhores das gentes

aqueles homens que sao da Ordem da Cavalaria.
E defende pragmaticamente sua posicao *°.

Cavalaria ndo pode ser mantida sem o arnés que pertence ao
cavaleiro, nem sem os honrados feitos e as grandes despesas que
convém ao oficio de Cavalaria. E por isso, escudeiro sem armas e
que nao possua tanta riqueza que possa manter Cavalaria ndo ser
cavaleiro, porque por falta de riqueza falha o arnés, e por
enfraquecimento do arnés e despesas, malvado cavaleiro tornar-se
roubador, traidor, ladrdo, mentiroso, falso, e de outros vicios que séo
contrarios a Ordem de Cavalaria.

Realmente, nada leva a crer que Lulio, nascido em familia nobre e
acostumado desde cedo ao luxo e a pratica cavaleiresca, tenha vivido de modo
particularmente simples. Apesar de ter se desfeito de boa parte de sua fortuna, era
um mestre em tempos de prestigio para a classe letrada. Nao era vergonha para um
homem de cultura viver confortavelmente. Suas ferramentas de trabalho, do pulpito a
pena, eram simbolos de nobreza. No século XIV, o termo magister, que no século
Xl indicava um chefe de oficina, tornou-se equivalente de dominus, de senhor 2”.

Lulio encontra-se, cronologicamente, na passagem de um contexto para o outro.

> RAMON LLULL. Obra citada. p. 17. No texto original em cataldo: “Tant és elt e noble I'orde de
cavaller, que no basta a 'orde que hom lo faés de pus nobles personas, ni que hom li donas les pus
nobles bistias ni les pus honrades armes, ans convenc que hon faés senyors de les gents aquells
homens qui sén en 'orde de cavaylaria”.

76 RAMON LLULL. Obra citada. p. 61. No original cataldo 1&-se “Cavaylaria no pot ésser mantenguda
sens |'arnés qui pertany a cavaler, ni sens los honrats fets e les grans messions qui.s convenen a
I"offici de cavaylaria. E per ayso, escuder sens armes e qui no haja tanta riquesa que pusca mantenir
cavaylaria no deu ésser cavayler; cor per defayliment de riquesa defayl arnés e, per deffayliment
d’arnes e de messio, malvat cavayler esdevé robador, traydor, ladre, mentidor, fals, e d’altres vicis qui
sOn contraris a orde de cavayler”.

" LE GOFF, Jacques. Obra citada. p. 99.
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Lulio®”® critica o fato de que “ha cavaleiros que preferem seja maior o niimero
de cavaleiros a que existam bons cavaleiros. E porque Cavalaria nao observa
multiddo de nimero e ama nobreza de coragem e de bons modos”. Completa o
raciocinio observando que a “nobreza de coragem” esteve na génese da cavalaria,
mas, por outro lado, a “vileza de coragem” foi responsavel por sua destruicao.
Destruicdo que ele pretendia reverter, atribuindo uma nova missdo a ordem da
cavalaria.

Na Alta Idade Média a funcao educadora presente na poesia épica antiga,
destacadamente a homérica, foi transferida para os romances de cavalaria.
Romances que, a partir do século XIlll, deixaram de ser meros contos de aventuras
para tomar caracteristicas cada vez mais misticas. Os Cavaleiros da Tavola
Redonda, antes relacionados com aventuras seculares, passaram a ser simbolos
desta nova era de renovagdo das buscas por valores transcendentes, fora do
contexto monastico. Dai o fato das versbées quatrocentistas da Matéria da Bretanha,
das quais faz parte o arco de episodios d’A Demanda do Santo Graal, terem se
tornado narrativas lapidares da literatura mistica medieval. Nao por acaso, Lulio
inicia O Livro da Ordem da Cavalaria com uma breve introducao imitando o estilo
das narrativas de gesta. Em suma, usou um género popular para ensinar.

Lulio 2”°, inspirado em autores anteriores, como o Chrétien de Troyes da Fase
Mistica, antecipa tal perspectiva no capitulo VIl de seu livro, intitulado Da Honra Que
Deve ser Feita ao Cavaleiro, onde elogia ao “Senhor que em sua corte e em seu
conselho e em sua tavola faz honra a cavaleiro, faz honra a si mesmo na batalha”. A
citagdo a Tavola Redonda é breve, mas nada tem de meramente ilustrativa. E
alegorica e significativa. Nesta passagem procura convencer 0s nobres mais ricos a
apoiar a Ordem da Cavalaria, afirmando que se assemelhardo ao préprio rei Artur se
assim o fizerem. Lulio fala da corte, mas também do conselho particular do nobre,
explicitando a fungdo exemplar do estilo de vida cavaleiresco, que Ihe atribui
sabedoria suficiente para participar do circulo intimo dos conselheiros. Em se
tratando da desmotivada instituicdo da miles Christi no inicio do século XIV, na

Peninsula Ibérica em particular, esse interesse da alta nobreza poderia traduzir-se

8 RAMON LLULL. Obra citada. p. 53. No original: “con alscuns cavaylers sén qui aman plus gran
nombre de cavaylers, qui sien bons; e cor cav (a) ylarie no guarde multitut de nombre e ama
nobilitatde corage e de bons nodriments”.

7 RAMON LLULL. Obra citada. p. 111. No original em cataldo arcaico: “Senyor qui em as cort e em
son conseyl e em as taula fa honor a cavaler, fa honor a si mateix em la batayla”.
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em incorporagdo. O que de fato aconteceu, tendo em vista a crescente entrada de
ricos-homens e infangdes nos quadros da Ordem de Cristo.

2.3 A Arteluliana e a Regra da Ordem de Cristo.

Raimundo Lulio era um octogenario quando participou do Concilio de Viena,
entre 1311 e 1312, sendo uma das vozes a se posicionar contra os Templarios,
defendendo abertamente a supressao da confraria. Havia mais de trinta anos que
ele tinha escrito O Livro da Ordem de Cavalaria. Nestas quase quatro décadas a
filosofia de Lulio se tornou muito mais complexa, mas € possivel percebermos, por
meio da leitura d’O Livro dos Mil Provérbios, espécie de resumo da doutrina luliana,
estabelecida pelo fil6sofo em 1303, que o0s principios fundamentais de seu
pensamento mantiveram certa unidade ao longo de toda sua trajetéria.

Em 1310, uma reunido de quarenta eruditos em Artes e Fisica analisou e
aprovaram a Ars brevis, de Lulio. Em fevereiro do ano seguinte, seu pensamento foi
oficialmente aprovado pelo chanceler da Universidade de Paris.

Neste periodo, embora tenha comecado a sofrer diversas acusacdes, o que o
obrigou a participar de inumeras polémicas filoséficas, Lulio alcangava o auge de

280 sendo conhecido como Doctor llluminatus ?®'. Em virtude

sua autoridade em vida
da extensao desta influéncia, sua opinido sobre o processo contra o Templo possuia
grande peso. Era tido como uma autoridade no tema miles Christi. Em 1302 chegou
a ter uma audiéncia com o mestre templario Jacques De Molay. Quando reconheceu
a veracidade das acusacdes aos Templarios praticamente colocou fim nas
hesitacbes de Clemente V. Um grande nome do pensamento apoiava sua
controversa decisao de extinguir a poderosa confraria. Em todo caso, & preciso ser
considerado que os Templarios resistiram a prisdo e lutaram contra o rei em Aragéao,
0 que, certamente pode ter fortalecido as convicgoes de Lulio contra a Ordem.

Ha algum tempo, Lulio aproximava-se da Linhagem Real Francesa e,
paralelamente, da alta hierarquia do papado, transferida para Avinhdo. Entre 1297,

ano da canonizacdo de Sao Luis por Bonifacio VIII, e 1299 deu-se sua segunda

280 BOMBASSARO, Luiz Carlos (Org.). Vida e obra do Autor. In: RAIMUNDO LULIO. O livro do amigo
e do amado. Sao Paulo, Escala, s/d. p. 11.

%1 0 titulo de “doutor iluminado” é simbélico, um apelido. Oficialmente, Ldlio ndo é um dos 33
doutores reconhecidos pela Igreja.
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estadia em Paris. Periodo no qual redigiu o tratado mistico Arvore da Filosofia do
Amor, dedicado ao rei Felipe, o Belo, e a rainha Joana.

Nao € possivel afirmar que sua proximidade ao rei tenha interferido em seu
julgamento no controverso caso templario. Mas nao deixa de ser interessante que
Lulio tenha dedicado ao rei Filipe, o Belo, justamente uma obra em que trata do
tema do amor. Como ja citamos, no medievo, o termo “amor” € usado para designar
o sentimento de lealdade que os homens de alta linhagem nutrem entre si?®?. Nada
tem que ver com cortesia, este, sim, a corte entre cavalheiro e dama. Neste
contexto, o amor, e a subsequente lealdade, sdo muito ligados a idéia de
concordancia. N'O Livros dos Mil Provérbios, na décima terceira maxima do décimo
verbete, que trato do tema “Do Amigo”, Lulio escreveu que: “As vontades de dois
amigos se concordam em uma s6” 22,

Seguiram-se diversas obras polemistas, cerca de trinta, que dedicou ao rei.
Obras menores, a maioria de carater antiaverroistas. Em 1306, Raimundo Lulio
realizou sua terceira visita a Paris. Anos depois, entre 1308 e 1309, escreveu sua
Ars Dei, dedicando a obra conjuntamente a Filipe, o Belo, e ao papa Clemente V,
entdo aliados no processo contra o Templo, iniciado em outubro de 1307. Como
retribuicdo, o rei francés escreveu diversas cartas de recomendacao para o filésofo,
inclusive algumas direcionadas a Universidade de Paris.

Lulio sobreviveu ao amigo Filipe, o Belo, morto em novembro de 1314,
mesmo ano da dissolugdo dos Templarios. Estava na Africa do Norte, na Tunisia.
Nesta época estava preocupado com a difusdo e sobrevivéncia de sua obra. Pediu
ao rei Jaime Il que lhe enviasse um frade franciscano para ajuda-lo na traducéo de
seus textos para o latim. Nao foi possivel completar a longa tarefa, morreria pouco
depois, provavelmente em 1316. Dois anos antes da fundacao da Ordem de Cristo,
em 1318, sobre as estruturas do Templo. Uma Miles Christi reformulada, em muitos
sentidos, segundo os critérios do pensamento luliano.

Inicialmente, a Ordem de Cristo seguiu a Regra da Ordem de Sao Bento em

seu uso pela Ordem da Calatrava. O mestre Dom Gil Martins, visando dar posicao e

82 Porém, no mesmo periodo em que compds O Livro da Ordem da Cavalaria, Ldlio escreveu o
Blaguerna, dos quais uma das partes é O Livro do Amigo e do Amado, obra na tradi¢cdo dos tratados
sobre a natureza do sentimento amoroso. Nela o filésofo estabelece que o verdadeiro amor da-se
entre a criatura e o criador, 0 humano e a divindade. Nao se trata do amor enquanto eros, mas
enquanto agape, o amor intelectual do amigo, o Homem (o personagem Blaquerna), com o amado,
Deus.

#8 RAIMUNDO LULIO. O livro dos mil provérbios. Sao Paulo, Escala, 2007. p. 56.
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firmeza a confraria e regular sua administragcdo, convocou em Lisboa, no dia 11 de
junho de 1321, no Convento de Cristo, em Tomar, um capitulo visando criar um
estatuto proprio para Ordem de Cristo. Muitos dos participantes foram antigos
membros dos Templarios 2. Mais uma vez a Regra de Ordem da Calatrava foi
tomada como base. Determinaram que a milicia devia contar com pelo menos
oitenta e quatro membros. Sessenta e nove seriam freires cavaleiros, dedicados,
potencialmente, ao combate. O restante, quinze freires, seriam irmaos clérigos,
dedicados ao servico religioso. Fixou-se o numero de dez cavaleiros para
acompanhar constantemente o mestre. Gil Martins faleceu pouco depois de dar por
encerrado os trabalhos de elaboracdo da Regra da Ordem de Cristo, em 13 de
novembro de 1321.

O estatuto original foi levemente alterado em 1326 *°. Essa reforma fez
pouco mais do que reforcar a autoridade do vigéario, outorgando-lhe oficialmente a
tarefa de distribuir as oferendas que chegavam aos freires. Algo que, na pratica, ja
fazia desde 1307 2%®. Uma nova reforma na Regra foi realizada em 1449, por
determinacdo do Infante Dom Henrique, tendo em vista seu imenso crescimento e
riqueza.

O que mais chama atenc¢do nas duas primeiras versdes da Regra da Ordem
de Cristo, quando comparada com a Regra de sua antecessora, € a aproximacao
que promovem entre a cavalaria secular e a miles Christi. Seus artigos, de modo
absolutamente explicito, promovem a fusdo entre as, até entdo, duas formas
antagbnicas de servico militar para a Igreja. No inicio do texto encontramos a
afirmagdo de que a confraria segue os trés votos substanciais de Obediéncia,
Castidade e Pobreza. Os redatores fazem questdo de destacam que eles valem de
forma igualitaria para todos os membros da Ordem, dos monges do Convento de
Cristo, em Tomar, aos comendadores e cavaleiros que a servem.

Contudo, no decorrer do documento, surgem a todo o0 momento excecdes aos

postulados basicos. Ja na descricao dos votos substanciais eles se fazem explicitos.

#8% SCHAEFER, Henrique. Os Templarios e a Ordem de Cristo. In: GANDRA, M. J. (Org.). Cadernos
da tradicdo: O Templo e a Ordem Templaria em Portugal. Lisboa, Hugin, 2000. p. 97.

?%5 PRIMEIRA PARTE DA REFORMULAGAO DA REGRA E ESTATUTOS DA ORDEM DE CRISTO.
In: GANDRA, Manuel J. (Org.). Obra citada. p. 101 — 116.

28 JANA, Ernesto José Nazaré. A actuagdo dos D. Priores da Ordem de Cristo durante o século XVI.
In: FERNANDES, Isabel Cristina F. (Org.). As Ordens Militares e as Ordens de Cavalaria na
Construgdo do Mundo Ocidental. Lisboa, Colibri, 2005. p. 347 — 348.
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| — Da Obediéncia

A Obediéncia é especial virtude devida ao preceito do Prelado pela
reveréncia de Deus, e o principal acto da Religiao, e por isso mais
louvada que o sacrificio; e o efeito desta virtude consiste
principalmente em oferecer ao Mestre e Governador daquelas coisas
que convém a regular observancia e intento desta Santa Religido, e
0 mesmo sera obedecendo em todas as mais, contanto que nao seja
contra Deus, nem contra a Ordem. E quem ofender este preceito,
nao poderd ser verdadeiro Religioso.

Tradicionalmente, no cristianismo, os Votos referem-se a promessas solenes
e livres feitas a Deus, que marcam o compromisso que se faz quando se entra na
vida religiosa ?*”. Na pratica, o Voto de Obediéncia estabelece que o crente promete
submeter sua vontade aos designios de seus superiores imediatos, que representam
a vontade divina para qual se entregou. Grosso modo tal autoridade é de natureza
eclesiastica. Na Regra da Ordem de Cristo, observamos uma nitida abertura a
influéncias externas de autoridades seculares. O uso da palavra “governador’ ao
lado de “mestre” é sintomatico. Em tese existe o salvaguardo de que tal influéncia
nao pode ser “contra Deus, nem contra a Ordem”. Mas, claro, trata-se de um adendo
muito vago.

De certo modo, a captagdo de membros da Linhagem Real para as fileiras
superiores da Ordem de Cristo ja se encontra prevista neste artigo. O que se propde
€ a mescla entre o governo do reino e o governo da Ordem. Lembremos que n’O
Livro da Ordem da Cavalaria, Raimundo Lulio ?® escreveu que “o rei e principe e
senhor da terra devem ser cavaleiros, pois sem ter a honra que pertence a cavalaria
nao merecem ser principes nem senhor da terra”.

O artigo seguinte trata da Castidade.

Il — Da Castidade
Posto que antigamente a Castidade, que se professava nesta Ordem
era pura e absoluta, que impedia e anulava o matriménio, contudo de

alguns anos a esta parte, por dispensacdo da Santa Sé Apostdlica,

*87 REEBER, Michel. Religides. Rio de Janeiro, Ediouro, 2002. p. 255.

88 RAMON LLULL. Obra citada. p. 109. No original cataldo: “rey e princep e senyor de terra deu
ésser cavayler, cor sens que no agués la honor qui pertany a cavayler no mereix ésser princep ni
senyor de terra”.
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podem os comendadores e os cavaleiros dela casar e professam
castidade conjugal, que hoje é da esséncia desta Ordem no que toca
aos sobreditos.

Os monges que viviam nos conventos da Ordem de Cristo ndo foram citados.
Pode-se supor que, até em funcdo do isolamento em que experimentavam,
devessem seguir observando a Castidade e o Celibato. Obviamente, Castidade e
Celibato sdo conceitos diferentes. O primeiro termo se refere a rendncia aos
prazeres carnais, o segundo a op¢ao de nao se casar, para poder servir
integralmente a religido.

A preocupacao maior do artigo é liberar para o casamento os membros mais
ligados ao século da confraria, os cavaleiros e comendadores, partir da premissa de
que a antiga tradicdo de celibato tornou-se ultrapassada. Nao se utilizam desta
palavra, que é de fato comprometedora em se tratando de uma instituicao religiosa,
na qual o peso da tradicdo deve ser sempre observado, mas a citada “dispensacao”
da Santa Sé a sugere, indica, no minimo, uma situacao de profunda reforma nos
quesitos de moralidade. Até porque, de acordo com as decisées do capitulo de
1321, numericamente a quantidade de cavaleiros e comendadores superava em
muito o de irmaos religiosos. A Ordem de Cristo tornou-se uma confraria religiosa
caracterizada pela forte presenca de homens casados.

Falar de “castidade conjugal” ndo é diferente de falar em “crescei e multiplicai-
vos” (Génese, 1, 28). O casamento monogamico esta na raiz da civilizacdo
ocidental. Do mesmo modo, modalidades de conduta como a bigamia ou a poligamia
jamais foram bem quistas na Europa cristd. Neste sentido, “castidade conjugal”
possui pouco poder de convencimento enquanto elemento de retérica que se espera
novo. O Celibato foi praticamente extinto na Regra da Ordem de Cristo, mas isso
nao significa que a Castidade passou a ser repudiada, enquanto um valor universal
do medievo. Longe disso. O proprio Raimundo Lulio advertiu os cavaleiros que
tomassem cuidado com a licenciosidade, pois “lutxdria e fortitude se combaten l|a”,
ou seja: “luxuria e fortaleza combatem uma contra a outra” 2°.

Em uma leitura politica, a mudanca na observancia do Voto de Castidade
possui muita relacdo com um dos elementos de discordia entre os clérigos e a

Linhagem Real, que Dom Dinis tentou ajustar em um conjunto de trés concordatas

%89 RAMON LLULL. Obra citada. p. 97.
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que firmou com a Igreja: o problema das herancas. Que por sua vez se relaciona
com o terceiro Voto, o de Pobreza. Na Regra da Ordem de Cristo, o voto de Pobreza

tornou-se muito menos severo.

[l — Da Pobreza

O voto de Pobreza também foi puro e absoluto da esséncia desta
Santa Religidao e assim se guardou algum tempo. Depois, por justa
causa, se mudou esse preceito por dispensacdo da Santa Sé
Apostolica, pelo que podem hoje os freires, comendadores e
cavaleiros dispor de seus bens, assim dos adquiridos por qualquer
via que seja, como dos adquiridos das rendas dos beneficios,
comendas e tencas, e quaisquer outros bens da Ordem, contanto
que dentro em dois anos paguem as trés quartas partes das rendas
de um ano dos beneficios, comendas, bens da Ordem, ou tergas que

tiverem com o habito, como adiante se declara.

A anteriormente polémica condi¢do de confraria rica que professava o voto de
pobreza se naturaliza neste artigo. E fato que a Regra de Sao Bento nao proibia de
modo algum que os monges tocassem em dinheiro ?®°. Cister e todo um vasto
universo de ordens derivadas, incluindo os Templarios, usaram habilmente fatores
monetarios para produzir sua expansao. Ja se previa que a economia nas abadias
fatalmente se desenvolveria em trocas externas, que deveriam ser consideradas e
bem geridas. Na Carta da Caridade cisterciense, em seu vigésimo quinto topico, ja
se prevé que “o sustento do monge da nossa Ordem deve provir do trabalho das
suas maos, do cultivo das terras, da criagdo de animais”. Como complemento, um
pouco adiante, no mesmo topico, lemos que “podemos possuir granjas, que deverao
ser confiadas a guarda e administracédo de conversos” %'

Portanto, ndo havia tabu. A novidade na Regra da Ordem de Cristo se refere
a seu tom explicito e, num outro nivel interpretativo, individualizante.

Se antes dos séculos XlI e XIIl os monges-guerreiros viviam em comunidade,
devendo dividir os bens entre si, em meados do século XIV, a situacao se modificou.

Na Regra, a Ordem de Cristo assumiu sua condicao de proprietaria, concedendo as

290 DUBY, Georges. Sdo Bernardo e a arte cisterciense. Sao Paulo, Martins Fontes, 1990. p. 72.
#1 CISTER — DOCUMENTOS PRIMITIVOS. Traducdo e comentarios de Aires A. Nascimento. Lisboa,
Colibri, 1999. p. 59.
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mesmas benesses para seus membros, em termos individuais, inclusive com direito
de manutengéo de patriménio familiar mediante casamento e heranga®®. A pobreza
deixou de ser um valor em si mesmo. Por exemplo: se na Regra templaria original,
Bernardo de Claraval indicava certo numero limitado de cavalos que cada freire
poderia possuir, Raimundo Lulio, enquanto reformador do ideéario do cavaleiro, prega
que “guarnicdes do cavalo defendem cavalo; e pelas guarni¢des significa-se que o
cavaleiro deve guardar e custodiar seus bens e riquezas (...), cavaleiros sem estes
bens temporais ndo poderiam manter a honra” 2.

Boa parte do texto da Regra da Ordem de Cristo se refere as particularidades
relativas ao habito usado pelos freires. Pequenas variagdes entre os mantos usados
pelos novicos, cavaleiros e comendadores. Detalhes dos materiais que deveriam ser
utilizados, medidas etc. A intencao original foi inspirar-se no habito da Ordem da
Calatrava. Inicialmente de uso obrigatério por todos os membros, 0 manto deveria
ser branco, de 1a, sem seda alguma, com o comprimento de quatro palmos e meio,
com a cruz simbolo da ordem estampada no peito. A cruz da Ordem de Cristo foi
estabelecida como sendo vermelha aberta em branco, com a abertura significando a
chaga feita no peito de Jesus de Nazaré durante a Paix3o.

A descricdo inicial do habito sugere humildade. Porém, mais adiante, a
ostentacdo de riqueza volta a manifestar-se. Num adendo do nono titulo, que versa
sobre a forma da cruz caracteristica da confraria, encontramos a observagao de que
“os comendadores e cavaleiros poderao trazer habitos de ouro do tamanho e forma
que se mostra no principio deste livro” 2%,

Enfim, uma Regra criada para nao desagradar aos ricos-homens que
tivessem interesse de participar de uma Ordem rica e sintonizada com a Linhagem

Real. Portadora de imensa Tradicéo e, potencialmente, de futuro ainda maior.

292 Neste periodo, Jodo XXIl, o papa que aprovou a fundacdo da Ordem de Cristo, travou uma

violenta polémica com os franciscanos espirituais, conhecidos como Fraticelli, inspirados por Ubertino
de Casale e liderados por Angelo Clareno, acerca do problema da pobreza de Cristo e suas
implicagbes teoldgicas e praticas no cotidiano da Igreja.

29 RAMON LLULL. Obra citada. p. 85.

% PRIMEIRA PARTE DA REFORMULACAO DA REGRA E ESTATUTOS DA ORDEM DE CRISTO.
Obra citada. p. 104.
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CAPITULO IV
TRADICAO EPICA E LITERATURA -
A POS-VULGATAE A LINHAGEM REAL

Neste capitulo sera analisada a presenca do mito templario, sua Tradicdo
Epica, na literatura portuguesa, destacadamente na novela A Demanda do Santo
Graal, parte integrante do ciclo de lendas arturianas, que tiveram imensa influéncia
em Portugal, a partir do século Xlll. Neste contexto, estudaremos como as
perspectivas cavaleirescas de Bernardo de Claraval e Raimundo Lulio podem ser

identificadas na obra.

1 Construcdo da Tradicido Epica Templaria por meio da Literatura de
Gesta.

No mundo do romance, a historia era acrescida de vida e de
significado emocional, mas a Igreja, apesar do encorajamento que
dava as outras histérias de milagres, a esta nao deu nenhum apoio,
embora esta lenda seja a mais surpreendente do ponto de vista
pictérico. Nas representacbes de José de Arimatéia em vitrais de
igrejas, ele aparece segurando ndo um calice, mas dois frascos ou
galheteiros.

Elizabeth Jenkins, Os Mistérios do Rei Artur

1.1 Dos antecedentes pagaos as traducoes ibéricas da Pos-vulgata.

Os Templarios, suprimidos por imposicao papal, mas abalizados por vasta
Tradicao Epica que dava renome a confraria, transformaram-se em simbolos da era

de Ouro da Cavalaria. O fato de que o grosso do efetivo templario abandonou
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prematuramente as armas para se dedicar as financas permanece como uma
informacdo para eruditos, ndo merecendo tanto destaque quanto as facetas
pretensamente misticas ou herdicas da confraria. Em dltima instancia, até mesmo
seus feitos de armas, de acordo com elaboragdes posteriores a supressao da
Ordem, servem ao misticismo, a pregacao moralizante.

Com a supressdo do Templo no inicio do século XIV, coube a Ordem de
Cristo, erguida por Dom Dinis, difundir seu legado e, por conseguinte, apropriar-se
do mesmo. Com a vantagem desta confraria, ao contrario de sua antecessora,
manter relagdes cordiais com o Alto Clero portugués. Tal ligacao institucional foi
decisiva para a cristalizagdo do mito templario, uma vez que os mecanismos da
memoria orientam agdes e conhecimentos Uteis ao trabalho social e ao
adestramento cultural. Permite relacbes com o corpo presente, interferindo no
processo atual das representagdes >*°. Na dimensdo da meméria oficial, coletiva, os
templarios eram guerreiros de Deus porque, primeiro, eram sacerdotes de Deus;
sendo que os elementos misticos secretos, antes identificados como questionaveis
aproximacodes com a sabedoria paga Oriental, passaram a funcionar como provas de
que eram intimos da Divindade.

Isso € o que fica patente em certas representacdes literarias do modelo
templario, destacadamente no romance A Demanda do Santo Graal. Essa obra,
muito mais do que um mero conto de aventuras, pode ser definido como um longo e
complexo sermao. Um sermdo politicamente motivado, inserido em dado momento
histérico e relacionado a interesses especificos.

Diferentemente de Amadis de Gaula, A Demanda do Santo Graal ndo é uma
obra originalmente portuguesa. A despeito de suas particularidades, trata-se da
adaptacdo de uma obra francesa, a Vulgata arturiana escrita por Robert Boron, que
por sua vez é o substrato de toda uma tradicao literaria anterior. A rigor, A Demanda
do Santo Graal nao pode ser entendida sem se levar em conta suas origens, seu
lugar na cultura européia como um todo.

A versdo mais preservada do manuscrito encontra-se na Biblioteca Nacional

de Viena designhada como Cédice 2594. Consta de 102 capitulos ?*®, ao longo de

% BORELLI, Silvia Helena Simdes. Meméria e temporalidades: didlogo entre Walter Benjamin e
Henri Bergson. In: Margem: narradores e intérpretes. Sao Paulo, EDUC, 1992. p. 88.

29 Augusto Magne considerava os 102 capitulos originais excessivos e, em sua traducao filolégica do
manuscrito, reduziu-os para 88. Formato que se estabeleceu, sendo mantido por Heitor Megale em
sua tradugédo da Demanda do Santo Graal para o portugués moderno.
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199 fblios escritos em letra goética, em duas colunas na frente e no verso. Possui
diversas lacunas, longas e curtas, e, significativamente, tras na lombada o titulo La
Version Post-vulgate de la Queste Del Saint Graal et de La Mort Artu. Quanto a
datacao, ainda nao foi possivel determinar com exatidao o histérico do manuscrito.
Ao que parece, trata-se de um manuscrito produzido no século XV, durante o
reinado de Dom Duarte, a partir de um texto do século XIV que por sua seria a cépia
de um anterior, talvez do final do século Xl 2. Dom Duarte morreu em 1438, o que
significa que o Codice 2594 foi escrito antes desta data. E um livro an6nimo. Nao
existe registro confiavel dos nomes de seus adaptadores. O certo € que mais de um
copista trabalhou na producdo do manuscrito. Possivelmente trés 2.

Apesar de algumas infundadas mitificacées, cada vez mais populares, sabe-
se que a tradicao da busca pelo calice que Jesus de Nazaré usou durante a ultima
ceia, e que foi usado por José de Arimatéia para recolher seu sangue durante a
crucificagdo, comecgou a partir do trabalho de um poeta cortés do século Xll,
chamado Chrétien de Troyes.

Chrétien, natural da regidao de Champagne, provavelmente nascido na cidade
de Troyes, em 1135, imortalizou seu nome como o criador do romance cortés
francés. Dono de uma biografia obscura especula-se, baseado em passagens de
seus escritos, que tenha sido um clérigo ou ainda um arauto de armas. Sabe-se que
se colocou sucessivamente sob dois patronatos: a corte de Champagne, sob a tutela
do duque Henrique | e sua esposa Marie de Champagne, e a corte de Flandres, sob
a protecao e patrocinio do conde Felipe de Alsacia. Acredita-se que o poeta viveu
uma temporada na Inglaterra. Esta possibilidade estd apoiada na precisdo e
quantidade das descricdes de detalhes arquitetbnicos, geograficos e de costumes
ingleses presentes em sua obra, aparentemente fidedignos. Contudo, a biografia de
Chrétien de Troyes constitui um mistério. A maior parte do que se escreve a seu
respeito permanece no campo da especulagao.

Por outro lado, a obra de Chrétien de Troyes é vasta e variada. Nao escreveu
apenas acerca do universo arturiano, apesar desta faceta de sua producéo haver Ihe
garantido fama. Escrevia para atender o gosto de seu publico, o mais requintado da

7 FACO, Américo. Introdugdo & Demanda do Santo Graal. In: A DEMANDA DO SANTO GRAAL.
Traducgéo filolégica de Augusto Magne de um manuscrito do século XV. Rio de Janeiro, Imprensa
Nacional, 1944. p. 23.

% MEGALE, Heitor. A Demanda do Santo Graal — das origens ao codice portugués. Sao Paulo,
FAPESP; Atelié, 2001. p. 56.
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época 2%

. Incluindo, membros da miles Christi que freqliientavam com regularidade
as cortes francesas.

Consta que foi um homem versado em literatura classica greco-romana, além
de um habil tradutor e imitador do poeta romano Ovidio na juventude **°. Compos
seis poemas inspirados na Matéria da Bretanha. Dessas obras, cinco se
preservaram e podem ser divididas em duas fases. Constituem sua fase amorosa ou
de cortesia os romances: Eric e Enide, escrito entre 1150 e 1170. Em seguida, por
volta do ano de 1175, escreveu Cliges ou A que Fingiu de Morta. Entre 1177 e 1181
iniciou Lancelot ou O Cavaleiro da Charrete, que permaneceu inacabado. Ao mesmo
tempo escreveu sua obra-prima Yvain ou O Cavaleiro do Ledo, ultimo romance
desta fase. A segunda fase é chamada de mistica e gerou o romance Perceval ou O
Romance do Graal, iniciado entre 1183 e 1184, que também ndo chegou a ser
concluido. O sexto romance trata-se de uma versao, possivelmente a primeira da
literatura francesa, da lenda de Tristdo, intitulada Guillaume d’Angleterre.
Infelizmente, os manuscritos desta obra jamais foram encontrados. Sabe-se, porém,
que esta era a composicao preferida do poeta.

Acredita-se que a inspiracdo para a composi¢cao de O Romance do Graal veio
de um livro, cujo titulo e autor sao hoje ignorados, emprestado pelo conde Felipe de
Alsacia a seu poeta protegido. Este volume €, possivelmente, a obra mais discutida
e analisada de toda a bibliografia arturiana, devido a jungdo que apresenta entre
elementos do folclore celta, da cultura religiosa cristd e de tradicbes gnosticas
francesas e orientais. Neste sentido, é preciso considerar que, devido a seus tragos
marcadamente pagaos, a Igreja nunca concedeu a tradicdo do Graal status de
doutrina oficial. Era encarado, sobretudo, a partir de um sentido simbdlico.
Reconhecia, porém, o valor da veneracao popular e se esforcava para tornar o mito
0 mais cristao possivel.

O enredo d’'O Romance do Graal original difere bastante do que viria a ser
suas adaptacoes futuras e mais conhecidas. Nao existe propriamente uma busca por
um calice sagrado. Chrétien de Troyes entremeia duas histérias, que deveriam

confluir para um unico final. A primeira narra a saga do cavaleiro chamado Perceval,

2% DUBY, Georges. A sociedade cavalheiresca. Sao Paulo, Martins Fontes, 1989. p. 158.

%0 O préprio Chrétien de Troyes costumava evocar orgulhosamente em seus textos os titulos de seus
trabalhos anteriores. No inicio do romance A que Fingiu de Morta, escreveu: “este que fez Eric e
Enide, os Mandamentos de Ovidio e a A Arte de Amar em romance-mito que escreveu a Mordida no
Ombro, O rei Marc e Isolda, A Metamorfose do Cardeal, da Andorinha e do Rouxinol, Comeg¢a aqui
um novo romance, de um jovem que vivia na Grécia”.
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apelidado de "O Galés". Apesar de muito forte, Perceval € um jovem extremamente
ingénuo, até mesmo infantil. Personalidade que rende diversos momentos cOmicos.
Aparece inicialmente como um aprendiz de cavalaria. No dia de sua sagracao, seu
mestre, Gornemart de Gort, da-lhe roupas novas, lhe cinge a espada, beija-o € 0
aconselha: "Nao faleis mui facilmente. Quem fala demais pronuncia palavras que se
transformam em loucura" '

Mais tarde, suas andancgas levam-no a um remoto e desolado castelo.
Recebe hospedagem de um ancido enfermo, portador de um aleijao, conhecido
como Rei Pescador. Durante a noite, assiste um cortejo onde |Ihe apresentam

diversos objetos misticos. Dentre eles um prato de prata: o Graal.

Veio de um aposento um valete que segurava uma langa brilhante,
(...) uma gota de sangue vertia da ponta de ferro da langa; até a méao
do valete deslizava essa gota rubra. (...) Chegam entédo dois valetes
segurando nas maos dois candelabros de fino ouro nigelado.(...)
Uma damizela mui bela e esbelta e bem trajada vinha com os
valetes, trazendo nas maos uma taca. Ao entrar na sala, tdo grande
luz emanou desse Graal que as velas perderam a claridade, como
estrelas quando desponta sol ou lua. Atrds vinha outra donzela,
portando um prato de prata. O Graal que ia a frente era feito do ouro
mais puro. Tinha pedras engastadas, pedras de muitas espécies. (...)
O jovem o0s viu passar, mas nao ousou perguntar a quem
apresentavam esse Graal no outro aposento, pois tinha ainda na

mente as palavras do homem sabio, seu mestre de cavalaria 3.

Chrétien de Troyes nao se refere ao Graal como santo. Com certeza, trata-se
de um objeto especial, simbdlico, mas, em momento algum, aponta-o como a taca
ou o prato usado por Jesus de Nazaré durante a Ultima Ceia. Nao é correto afirmar
que, originalmente, o motivo do Graal esta ligado ao motivo da busca, ainda que da
busca por uma reliquia magica. O prato do cortejo esta relacionado a terra enferma,

ao rei enfermo.

%1 CHRETIEN DE TROYES. Perceval ou O romance do Graal. Sao Paulo, Martins Fontes, 1992. p.
46.
%2 CHRETIEN DE TROYES. Obra citada. p. 66 — 67.
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303 5 desenvolvimento da cavalaria medieval sofreu

Segundo Aureliano Casali
grande influéncia das tradicdes nérdicas e germanas. Sobretudo dos mitos
relacionados com a divindade Odin, deus-guerreiro, sempre representado na
iconografia montando um cavalo. O célebre episodio arturiano da “espada na pedra”
parece ter origem semelhante. Provavelmente foi adaptado de um antigo conto do
folclore viking, chamado Vélsungasaga ou Saga de Vélsung. Nesta fabula, o mais
poderoso dos deuses nérdicos, Odin, vestido como um velho andarilho, crava numa
arvore uma bela e resistente espada chamada Gran. Cobigcando a posse da arma,
diversos guerreiros tentam retira-la. Contudo, apenas o filho de Vélsang, o bravo
Sigmund, conseguiu realizar o intento. Dada sua popularidade, a Igreja, ja na Alta
ldade Média, esforcou-se para cristianizar esses costumes 3. A conversdo de
Vélsang, um guerreiro pagao e lider tribal, em Artur, um rei cristdo devoto, foi parte
desse esforco. O elemento aventuresco, a peripécia, € mantida; apenas sua
ambientacdo é mudada.

O significado da palavra "graal" tem sido exaustivamente discutido. Sabe-se
que na Europa romana usava-se o termo para indicar vasos ou pratos, e que poderia
talvez se estender especificamente a um calice. Contudo, até ser resgatada por
Chrétien de Troyes tal designacdo raramente era empregada. Uma das
continuacées de O Romance do Graal, intitulada como Histéria do Santo Graal,®'
aponta o objeto como um prato no qual Jesus de Nazaré comeu o Cordeiro da
Pascoa, horas antes de sua prisao pela guarda romana.

Uma interpretacdo para o sentido do vocdbulo Graal parece advir de
“sangreal”, ou sangue real. Real no sentido de realeza ou de verdadeiro, puro. Em O
Romance do Graal, a simbologia do sangue adquire outros elementos. A armadura
de Perceval serve como signo. Sao armas rubras. Imagens como essa que
possibilitaram aos autores do século Xlll desviarem a histéria do Graal para uma

interpretacdo crista %°°. O Perceval de Chrétien de Troyes, doutrinado pela imagem

%3 CASALL, Aureliano. Alguns factores e motivacdes para uma andlise sobre as origens da cavalaria
e das ordens cavaleirescas. In: FERNANDES, Isabel Cristina F (Org.). As Ordens de Cavalaria e o
Mediterraneo (actas da 12 Conferéncia do Mediterraneo). Lisboa, Universidade Moderna, 1997. p. 133
—135.
%% Como resultado o cavalo, simbolo intrinseco da cavalaria pesada em contraponto com a ligeira,
tipica em Roma, assume uma fungdo menor do que a que possuia nos antigos mitos noérdicos. Nao é
mais do que o animal que defini a fungcdo de quem o monta. Vide Sao Jorge contra o Dragéo, os
Cavalelros do Apocallpse e o Cristo-cavaleiro, que matard o Anticristo.

®' Segundo o anénimo autor desta histéria a obra Ihe teria sido ditada pelo préprio Jesus Nazareno.
%5 HOOG, Armand. Prefacio & O Romance do Graal. In: CHRETIEN DE TROYES. Obra citada. p. 11-
12
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do Cristo Flagelado, identificaria o fluido sanglineo como um simbolo digno do
éxtase e da adoracao mistica.

Na novela de Chrétien de Troyes, posteriormente, o cavaleiro descobre que o
Rei Pescador era seu tio e que ele deveria ter-lhe indagado sobre o significado do
Graal. A pergunta, seguida da resposta, quebraria a maldicao que inutiliza as pernas
do monarca e rouba a vida daquela terra. Infelizmente, Perceval foi instruido por seu
patrono a ndo perguntar demais. Pesarosa, diz-lhe sua prima-irma, a quem encontra
depois de sair do castelo: “Ah, infeliz Perceval, conheceste ma aventura ao nao
perguntar jamais algo que teria feito bem a esse rei ferido! Prontamente ele teria
recuperado o uso dos membros, mais a terra. TAo grande bem teria advindo” 3.
Diante da revelacéo, o cavaleiro tenta retornar para ao castelo, para corrigir seu erro,
sem obter sucesso. A partir deste episodio, ele passa por uma longa série de
provacdes que testam sua coragem, espiritualidade e devogéao.

A segunda linha narrativa conta a saga de Galvdo, o sobrinho do rei Artur,
que é acusado de um crime, recebe um desafio e parte para resgatar sua honra. No
caminho ganha a missdo de procurar uma lan¢a que chora sangue, um dos objetos
presente no cortejo testemunhado por Perceval.

A morte de Chrétien de Troyes, ocorrida possivelmente antes de 1190,
interrompeu a composicao do poema. Mas a obra, devido ao fascinio que exerceu
sobre os homens de letras de seu tempo, ndo permaneceria inacabada. Surgiram ao
longo dos anos diversos continuadores. O primeiro foi Wauchier de Denain, que
escreveu sua parte por volta de 1190, a partir do ponto em que Chrétien de Troyes
parou. Essa narrativa foi continuada por Manessier, em 1220, e Gerbert Montreuil,
em 1230. A partir destes trés apareceram diversos outros autores. Cada qual

trabalhando a trama a seu modo, o que gerou um enorme gama de versdes 3.

%€ CHRETIEN DE TROYES. Obra citada. p. 71.

%7 As mais diferentes versdes para a legenda da Tavola Redonda continuaram a se multiplicar ao
longo dos séculos, sendo que a maior parte dos autores passou a seguir os preceitos instituidos por
Chrétien de Troyes. Contudo, apenas no inicio da ldade Moderna, entre os anos de 1469 e 1470,
com o desenvolvimento das idéias renascentistas em pleno curso, na prépria ilha inglesa, das maos
de um prisioneiro politico, trancafiado na prisdo de Newgate, chamado sir Thomas Mallory, surgiu a
mais popular e festejada versdo da histéria do rei Arthur; a obra em prosa Morte D'Arthur. Sabe-se
que o plano original de seu autor era o de produzir um substrato literariamente belo e td4o conciso
quanto possivel das diversas ramificagdes do ciclo arturiano. Assim sendo ele compds sua obra como
uma colecado de contos independentes, ligados pelo tema; imagina-se que sobre o titulo genérico de
O Livro do Rei Artur e dos Nobres Cavaleiros da Tavola Redonda. Quinze anos depois da morte de
Malory, ocorrida logo depois da concluséo do livro, em 1471, o pioneiro tipografo inglés Willian Caxton
deparou-se com o até entao ignorado manuscrito e prontamente percebeu seu imenso valor artistico
e consequente valor comercial. Imediatamente prontificou-se a publicar o texto. Mas Caxton, habil



171

Segundo a continuacao escrita por Gerbert de Montreuil, o Graal nao foi
apenas o receptaculo do sangue que vertia de Jesus crucificado, também carregava
seu corpo e seu sangue > ja transformado pelo fendmeno da transubstanciagéo 3%°.
O sangue surge aqui com sua mais forte significacdo, a dos lacos familiares. Esta
instituicdo tao forte na Idade Média, que se mescla e supera os lagos de
vassalagem, € indicada como o norte da epopéia de Perceval. Em ultima anélise, o
verdadeiro sangue que concede vida e sentido ao Romance do Graal é literalmente
0 sangue que corre nas veias de seu her6i. Natural portanto que, em versdes
posteriores, Perceval seja apresentado como um descendente direto de José de
Arimatéia. Ele tornou-se o “cavaleiro que levaria a cabo as aventuras do Graal” ®'°,
simplesmente porque a guarda do Graal seria, sem que ele soubesse inicialmente,
uma atribuicado e uma honra familiar de carater hereditario.

h3"" compos seu Parzifal, em 1210.

O escritor alemao Wolfran von Eschenbac
Segundo Eschenbach, o cavaleiro Parzifal, variagdo germanica de Perceval, € o
esperado “inocente casto”, uma espécie de messias. Diferente da versdo de
Chrétien de Troyes, onde ele cai de amores pela rainha Brancaflor*’?, seu

protagonista é um celibatario.

homem de negobcios, logo percebeu que sua narrativa desmembrada poderia prejudicar a aceitagao
do produto no mercado. Modificou entdo sua estrutura basica, de tal forma que hoje se pensa que
criou uma obra substancialmente diferente da original, fazendo com que um ténue fio de continuidade
ligassem os diferentes contos, convergindo-os para um unico final. Organizou a obra em vinte e uma
partes, divididas em um total de 507 capitulos; que recontam o nascimento, vida e morte do rei Arthur,
além de dedicar longas passagens a personagens e episodios incorporados pelo tempo ao ciclo, mas
que jamais figuraram em um mesmo tomo: como a estéria do louco amor vivido entre Tristdo e Isolda,
a tragica estoria de Balim e Balam; os irm&dos que se matam e mesmo a herdica saga de Gareth de
Orkney, irmao de sir Gawain. A busca desesperada pelo Santo Graal e o fim da Tavola Redonda,
como de praxe, ocupam os Ultimos capitulos. Feitas estas modificagdes Caxton batizou o volume de
Morte D'Arthur e publicou-o em 1485, com enorme sucesso popular.

%% Em sua origem a expressao, obviamente, pertence ao vocabulario sacro catélico. De acordo com o
Missal Romano “Transubstanciacdo: efeito da consagragcdo eucaristica. Consiste na misteriosa
mudanca da substancia do pdo e do vinho na substancia do corpo e do sangue de Cristo”. Tal
transformagéo ndo acontece por vontade particular do sacerdote. Depende de sua comunhdo com a
comunidade que pastoreia. Tampouco acontece a qualquer hora. Cabe apenas durante a missa. As
héstias e o vinho transubstanciados séo distribuidos a comunidade. O sacerdote pronuncia a férmula:
“O corpo de Cristo”. Os fiéis respondem: “Amém” (Eu creio ou Assim seja) e a recebem. Na aparéncia
externa nao houve mudangas. O vinho continua com aspecto de vinho e a hdstia, o pdo, com aspecto
de mao; mas cada cristao de reconhecer ali por¢des do corpo e do sangue de seu deus vivo.

%9 GRAMAGLIA, Batista | (Org.). Missal romano quotidiano — latim — portugués. Edicdes Paulinas,
Séo Paulo: 1959. p. 31.

$9CHRETIEN DE TROYES. Obra citada. p. 246.

" ESCHENBACH, Wolfram Von. Parsival. Sao Paulo, Antroposéfica, 1995. p. 19.

%2 Herdeira do reino e do castelo chamado de Bom Reflgio, onde sir Perceval reinou apés a
Demanda do Santo Graal, Brancaflor era sobrinha de Gornemant de Gort, 0 homem que treinou
Perceval na arte da cavalaria.
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Em um ambito europeu, a obra de Eschenbach é de suma importancia na
construcdo da Tradigdo Epica templaria, uma vez que foi a primeira obra literaria de
grande vulto e influéncia que explicitou a relagdo entre o Templo e a mitologia
cristica apécrifa, que, durante a Idade Média, possuia muita importancia. A
pretensdo de verdade histérica inerente as narrativas evangélicas fortalecia a
pretensdo de verdade da Tradigdo Epica do Templo.

O principal cenario do enredo sédo as colinas de Monte Salvat, nos Reinos
Espanhois®'®, onde vive uma fraternidade de cavaleiros do Santo Graal: os
Templeison. O nome é uma o6bvia referéncia aos Templarios, que, de acordo com
algumas tradicdes medievais, teriam encontrado nos subterrdneos do Templo de
Salomao um calice dotado de propriedades magicas, que teria pertencido a Jesus
de Nazaré. Curiosamente, é importante destacar que, apesar de utilizar-se desta
lenda, Eschenbach ndo apresentou o Graal como um prato ou um célice de ouro, e
sim como uma pedra caida do céu, semelhante a uma esmeralda. De acordo com

Eschenbach, o Graal era o principal sustentaculo dos cavaleiros Templeison:

Tudo aquilo com que se alimentam, lhes vém de uma pedra
preciosa, que, em sua esséncia, é toda pureza. Se nao conheceis, 0s
direi seu nome: se chama Lapsit exillis. Mediante a virtude da dita
pedra, a fénix se consome e se transforma em cinzas, porém das
cinzas renasce a vida: gracas a essa pedra a fénix realiza sua muda
para reaparecer com todo seu brilho, mais belo do que nunca. Nao
ha homem enfermo que, em presenca dessa pedra, ndo esta seguro
de escapar da morte durante toda a semana que segue ao dia em
que a tenha visto. Quem a vé, cessa de envelhecer. A partir desse
dia em que essa pedra lhes aparece, todas as mulheres e todos os
homens recuperam a aparéncia que tinham na época em que
estavam em plenitude de forgas. Se estiverem em presencga da pedra
durante duzentos anos, ndo morreriam: s6 seus cabelos se tornaram
brancos. Essa pedra outorga tal vigor ao homem que seus 0Sso0s e
sua carne recuperam de pronto sua juventude. Também recebe o
nome de Graal...Cada sexta-feira santa (uma paloma) lhe da a pedra

%% Diversas reliquias sdo consideradas como sendo o verdadeiro Graal por figis de certas
comunidades, e peregrinos que a visitam. Dentre os mais famosos candidatos a Graal existe o calice
de agata que esta na igreja de Valéncia, na Espanha. Contudo, aparentemente, a peca data do
século XIV.
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a virtude de proporcionar as melhores bebidas e os melhores
manjares...No paraiso ndo hi nada mais delicioso...A pedra, ainda,
procura para seus guardides, caca de todo tipo .

A despeito das diversas correntes possiveis de interpretacdo mistica, essa
versao pode ser apresentada como uma referéncia a fonte do mana biblico, o
alimento caido do céu para os judeus, durante a travessia do deserto no Exodo do
Egito. A analogia com o dogma cristdo referente a multiplicacédo do alimento é clara.
Neste ambiente, devoto, apés uma longa seria de peripécias®’®, Parzifal é
reconhecido como o “inocente casto” pelos Templeison é passa a reinar como um rei
do Graal. Torna-se o provedor.

Por volta de 1230, o poeta francés Robert de Boron publicou o Roman de
L'Estoire du Graal, conhecido como a Vulgata arturiana. Tornou a versao mais
popular da histéria, uma vez que ja exibia praticamente todos seus principais
elementos, incluindo a introducdao de figuras como José de Arimatéia e do mago
Merlim 3'®. Nesta versdo, o protagonista da narrativa, o heréi destinado a encontrar o
Graal, ndo € mais o ingénuo Perceval, é Galaaz, o virtuoso filho do adultero
Lancelote do Lago. Um jogo de contrarios. Galaaz caracteriza-se por usar um
escudo branco com uma cruz vermelha ao centro: o simbolo dos Templarios. A

inclusdo deste detalhe, inexistente nas versdes anteriores a Boron, identifica de

%1 ESCHENBACH, Wolfram Von. Obra citada. p. 36 — 37.

%5 A narrativa de Parzifal parte do entrecho dramatico da construcdo de um jardim magico povoado
por mulheres, erguido pelo mago negro Klingsor. O mago negro feriu Amfortas, rei do Graal, com a
Langa do Destino. A mesma langa empunhada pelo centurido Longino no momento em que perfurou
o flanco de Jesus de Nazaré durante a Paixdo (Jodo 19: 33-34). Todas as vezes que Amfortas olha
em direcdo ao Graal sente a ferida arder. Sua redencao s6 pode ser realizada pela chegada de um
"inocente casto". Contudo, as servas de Klingsor, com seus perfumes e trejeitos, seduziriam os
cavaleiros que se aproximavam do castelo do Graal, fazendo com que eles quebrassem seus votos
de castidade. Até que surge Parzifal, ferindo um dos cisnes que purificavam a agua do banho de
Amfortas. Seus cavaleiros Templeison lhe fazem perguntas que ele ndo consegue responder. Nem
mesmo seu proprio nome ele sabe. Por fim, Parzifal atravessa o jardim magico de Klingsor e é
seduzido pela amazona Kundry, que ora é uma fiel serva do Graal, ora é escrava de Klingsor. Ao
beija-la, sente os estigmas das feridas que afligiam Amfortas e, quando Klingsor atira a lanca contra
ele, a langa d& a volta em seu corpo, e todo o castelo magico é destruido. Tempos depois, tendo os
Templeison se convencido de que ele é o "inocente casto" que traria redengado para o mestre da
confraria, Parzifal cura as feridas de Amfortas e o destrona, assumindo seu lugar como rei do Graal.
%% José de Arimatéia foi o homem que, segundo os textos biblicos, reclamou a Poncio Pilatos o corpo
morto de Jesus de Nazaré, como pagamento por seus servicos ao Império Romano. Provavelmente
foi um fariseu piedoso. Deu uma sepultura para Jesus de Nazaré e teria recolhido gotas do seu
sangue durante a crucificagdo, no mesmo calice que o condenado usou na mesa da Ultima ceia.
Segundo a catdlica inglesa, José de Arimatéia foi o fundador da igreja crista da Inglaterra. Chegou a
ilha breta trazendo consigo o Graal, apés o Pentecostes, vindo da Judéia, para cumprir sua missao
evangelizadora.
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forma inequivoca a relagdo que se procurou tracar entre a Matéria Bretda e a
Tradicdo Epica templaria.

A Demanda do Santo Graal |latina surgiu posteriormente, tomando como base
o trabalho realizado por Robert de Boron. Por isso é chamada de Pds-vulgata.

1.2 A Linhagem Real portuguesa e a tradicao arturiana.

O Ciclo Bretao chegou tardiamente na Peninsula Ibérica. Ainda assim ganhou
importancia rapidamente e tornou-se um conjunto de lendas dos mais relevantes
dentro da cultura portuguesa. Portugal vivia um periodo de recrudescimento cultural.

Espelhando-se na Corte de Afonso X, o Sabio (1252 — 1284), rei castelhano
que cultivou as letras e protegeu as artes, a Linhagem Real lusitana, sobretudo
desde Afonso Ill (1248 — 1279), monarca que transferiu a capital para Lisboa,
procurou desenvolver um nucleo literario no reino °'”. Seu filho e herdeiro, Dom
Dinis, recebeu esmerada educacdo erudita ao estilo francés de seus mestres,
Ayméric d’Ebrard, um francés de nascimento, e Dom Domingos Jardo. Na vida
adulta, Dom Dinis revelou-se um bom poeta, explorando temas sentimentais, ndo
mostrando interesse em produzir cantos guerreiros ou de aventura. O rei Jodo |
(1385 — 1433) também seria um dedicado patrono das artes. Tradicdo que seria
continuada por seu filho, Dom Duarte (1433 — 1438). Aparentemente, conforme
citado, a copia existente d'A Demanda do Santo Graal foi produzida em seu reinado.
Além de mecenas, Dom Duarte produziu uma consideravel obra poética, com
destaque para sua participacdo n’O Leal Conselheiro, um dos textos mais
importantes da literatura do século XV. Com exemplos de vocacgao literaria na

Corte®'®

, rapidamente Portugal tornou-se um centro de intensa vida cultural, para
onde migraram diversos jograis e trovadores da Galiza, Ledo e Castela.

As narrativas sobre o rei Artur e seus bardes, foram introduzidas em Portugal
por Afonso Ill (1248 — 1279), ainda no século Xlll. Cognominado O Bolonhés, por

haver sido casado com a Condessa Matilde de Bolonha, Afonso Il foi o quinto Rei

¥7 SARAIVA, Anténio José. Obra citada. p. 18.

%18 A familia de Dom Jodo | foi designada por Luis Vaz de Camoes, nos Lusiadas, como "inclita
geragao". Dom Duarte, herdeiro do trono, foi poeta e escritor. Pedro, Duque de Coimbra, chamado de
"Principe das Sete Partidas", foi um dos homens-bons mais cosmopolitas e esclarecidos do seu
tempo. Henrique, Duque de Viseu, "o navegador", investiu pesadamente em investigacdes
relacionadas com navegacdo, nautica e cartografia, dando inicio aos grandes Descobrimentos. A
Unica filha, Isabel de Portugal, casou-se com o Duque da Borgonha e encabegou uma corte refinada
e erudita nas suas terras.
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de Portugal. Ele era o segundo filho do rei Afonso Il e Urraca de Castela. Como
segundo filho, Afonso n&o herdaria o trono, destinado ao primogénito, Sancho. Em
1238, casou-se com a herdeira do condado de Bolonha e foi viver na Franga, onde
se integrou perfeitamente. Todavia, em 1246, os conflitos entre Sancho Il e a Igreja
tornaram-se insustentaveis e o papa Inocéncio IV interveio, ordenando a substituicao
do rei portugués por seu irmdo mais novo. Afonso ndo ignorou a ordem papal e
dirigiu-se a Portugal, onde, apds trés anos de uma violenta guerra civil, que resultou
no exilio e na morte de Sancho Il em Toledo, fez-se coroar rei em 1248. Para subir
ao trono, abdicou do condado de Bolonha e divorciou-se de Matilda, casando-se
com Beatriz de Castela. Até a morte de D. Sancho Il e a sua consequente coroacao,
Afonso Il apenas usou os titulos de Visitador, Curador e Defensor do Reino.

A chegada de Afonso Il em Portugal significou uma onda franca na cultura
local. As novelas de gesta que trouxe foram prontamente traduzidas e incorporadas.
No século XIV, tornarem-se manifestacées fomentadoras da unificacao territorial.

Em mais de uma ocasido, Dom Joado | (1385 — 1433) se comparou ao rei
Artur. Sua trajetoria realmente é repleta de episddios novelescos. Da mesma forma
que Artur, Jodo |, que se tornaria o décimo rei portugués, era bastardo. Nasceu em
Lisboa em 11 de Abril de 1357, fruto do relacionamento entre o rei D. Pedro | (1357
— 1367) e de Teresa Lourenco, filha do mercador lisboeta Lourenco Martins. Mesmo
na condicado de filho ilegitimo, desde cedo circulou com grande prestigio na corte,
sendo, em 1364, consagrado Mestre da Ordem de Avis. Com a morte de Dom
Fernando | (1367 — 1383), sem deixar herdeiro direto, Portugal corria o risco de
perder sua independéncia. A princesa Dona Beatriz era casada com o rei Jo&o | de
Castela. Instalou-se uma crise sucessoria. A rainha Dona Leonor era impopular
devido a suas ligacbes amorosas com um nobre galego chamado Jodo Fernandes
Andeiro, que vivia no pago.

Com o apoio de um grupo de nobres e burgueses, o bastardo Jodo, mestre de
Avis, assassinou o conde de Andeiro em 6 de dezembro de 1383, pretendendo com
isso garantir seu direito ao trono. Contudo, Dom Joao | de Castela, esposo de Dona
Beatriz, primeira na linha sucesséria, preparou-se para lutar pela coroa. Seguiu-se
um periodo de guerra civil que durou mais de um ano, a chamada crise de 1383 —
1385, conhecida como Interregno, um periodo de anarquia e instabilidade politica.

Em 6 de abril de 1385, as Cortes, reunidas em Coimbra, decididas a pacificar
o reino, declararam o mestre Avis rei de Portugal, com o titulo de Dom Joao |. A
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crise somente se agravou. Na pratica, tal decisao resultou em uma declaracao de
guerra a Castela, cujo rei, pouco depois, langcou-se em campanha para invadir
Lisboa e destronar o usurpador dos direitos de sua esposa. Castela possuia um
contingente da cavalaria francesa, ao passo que Portugal contava com o apoio
inglés, que tomou partido de Joado I. A Guerra dos Cem Anos ganhou um episddio
em terras portuguesas.

A invaséao castelhana foi repelida durante o verao, depois da decisiva batalha
de Aljubarrota, travada a 14 de Agosto, perto de Alcobaca, onde o exército de
Castela foi quase que totalmente aniquilado. Dom Jodo de Portugal sagrou-se
vencedor, garantindo definitivamente a estabilidade de sua coroa. Para fortalecer os
lagos com a Inglaterra, casou-se, em 1387, com Filipa de Lencastre, filha de Jodo de
Gaunt, Duque de Lencastre, fortalecendo por lacos familiares os acordos do Tratado
de Alianca Luso-Britanica. E possivel que essa ligagdo com a linhagem real inglesa
tenha fortalecido as pretensdées de inspiragdo arturiana que o recém-entronado
monarca portugués apresentou ao longo de seu reinado. O objetivo era fomentar o
orgulho lusitano a partir da identificacdo do reino com a Bretanha mitica de Artur,
algo que ja se fazia ha tempos, e de modo natural, na Inglaterra normanda.

Dom Jodo | é comumente descrito como um homem constantemente
preocupado em manter sua posi¢ao de poder. Sua experiéncia como mestre de uma
Ordem de Cavalaria foi importante para sua manutenc¢ao no trono, identificando uma
faccdo pré-castelhana ®'° dentro da Ordem de Avis. Também foi conhecido por ser
gentil, generoso e bem humorado no trato com seus suditos. Foi cognominado O de
Boa Memocirria, pela lembranga positiva do seu reinado na memoéria dos portugueses.
Alternativamente, é também chamado de O Bom ou O Grande. A Crbnica do Rei
Dom Joéo |, escrita por Fernao Lopes, mostram-no como possuidor de uma cultura
invulgar para a época. Realmente, ele recebeu uma esmerada educagéo, ainda mais
enriquecida por sua experiéncia como Mestre da Ordem de Avis. Tinha especial
interesse por literatura, lirica e de gesta. Sua crbnica, repleta de tréchos reflexivos,
profundos e complexos, era chamado de “o evangelho portugués™®. A Crénica do
Rei Dom Joéo | foi composta sob encomenda do filho do biografado, Dom Duarte,

um colecionador de obras do ciclo arturiano. Foram encontradas em sua biblioteca

%9 SILVA, Isabel L. Morgado S; PIMENTA, Maria Cristina Gomes. Politica de privilégio Joanina:
confronto entre a Ordem de Cristo e a Ordem de Avis. Revista de Ciéncias Historicas. Porto,
Universidade Portucalense Infante Dom Henrique, 1989. p. 171.

%0 SARAIVA, Anténio J. O crepuisculo da Idade Média em Portugal. Lisboa, Gradiva, 1993. p. 171.
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pessoal exemplares franceses d'O Livro de Tristao, do Cavaleiro Galaaz e do Mago
Merlim 32!,

Se o rei portugués procurava identificar-se com Artur, sua corte deveria ter
quem representasse seus pares da Tavola Redonda. Segundo a historiadora Lénia

Marcia Mongelli 3%

, a resposta de quem caberia este papel era claro. Pergunta, “que
diferenca havia entre aquilo que se esperava de um templario e as condicdes
exigidas para se defender a Cavalaria de Artur?”. Nada. Foi essa a resposta
elaborada pela Ordem de Cristo, que se esmerou em incentivar a aproximacao entre
a Tradicdo Epica atribuida aos Templarios e o mito arturiano, alimentando tal
aproximacao, sobretudo, por meio da divulgacao d’A Demanda do Santo Graal. O

que pode ser constatado na seguinte passagem da Crénica de Dom Jo&o |

El Rey em a temda, segumdo parece, nao foy bem contemte dalguns
que se non chegarom como elle quisera: desy falamdo nas cousas
que se combate aquecerom, veio a dizer como em sabor: Gram
mimguoa nos fezerom ajeste dia aquy os cavaleros da tavalo
redomda, ca certamente se elees aquy forom n6s tomaremos este
logar. Essas palavras non pode ouvir com paciencia Mem Roiz de
Vasconcelos, que hi era com outros fidalgos que logo nom repomdeo
e disse: Senhor, nom fezerom minguoa os cavaleiros da tavola
redomda, ca quy estaa Martim Vasquez da Cunha que é tam bom
como dom Galaaz e Gongalo Vasquez Coutinho que he tam boom
como dom Tristdo e ex aquy Jodao Fernandez Pachequo que he tam

boom como Lancarote *%°.

Essa passagem é duplamente significativa. Primeiro porque mostra que a
Matéria Bretd havia atingido todas as camadas sociais portuguesas >, uma vez que
registra uma cena de vigilia anterior a uma batalha, na qual os guerreiros, prestes a
se confrontar com o inimigo, relembram e recontam as histérias arturianas ao
mesmo tempo para se distrair e se inspirar para a luta. Em outro sentido, mostra
membros da corte de Dom Joéao |, membros da miles Christi, assim como o préprio

%2t BELL, Aubrey F. G. A literatura portuguesa: histéria e critica. Lisboa, Imprensa Nacional; Casa da
Moeda, 1971. p. 72. .

%2 MONGELLI, Lénia Marcia de M. Por quem peregrinam os cavaleiros de Artur?. Sao Paulo, ibis,
1995. p. 21.

%28 EERNAO LOPES. Crénica de dom Jodo I. Porto, Civilizacdo: 1949. p. 187 — 188. vol. Il

%4 MEGALE, Heitor. Obra citada. p. 81.
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monarca, comparando-se explicitamente com os herdis do ciclo bretdo. Jogo a volta
da fogueira que, a primeira vista, lembra brincadeiras infantis, mas que revela a
imensa importancia que esses personagens tinham no imaginario social da época.

Dom Joao | esmerou-se em retomar o ideal cruzadista em Portugal. Uma de
suas estratégias foi a revalorizacdo do Quarto Voto, o de cruzada, concedendo
diversos privilégios as Ordens de Cavalaria, destacadamente a de Avis e a de Cristo
35 Atendendo a um pedido do monarca, em 20 de marco de 1422, Jodo XXIII3%
(1410 — 1415), considerado um antipapa pela cronologia da linha sucesséria oficial
do Vaticano, por meio da bula Eximia devocionis, concedeu ao conjunto das Ordens
Militares portuguesas a possibilidade de continuarem a cooperar com 0 monarca na
luta contra os sarracenos e, também, contra cristdos inimigos do reino. O projeto de
Dom Jodo | era combater os mouros no além-mar.

No reinado de D. Joao | foi realizada, em 21 de agosto de 1415, a conquista
de Ceuta, uma praca de importancia estratégica no controle da navegacao na costa
de Africa. Apés a tomada, foram armados cavaleiros, numa mesquita da ilha, os
principes Dom Duarte, Dom Pedro e Dom Henrique. Em 1418 foram descobertas as
ilhas de Porto Santo, em 1419 a llha da Madeira e os Acores em 1427. Também
foram feitas algumas expedicbes as ilhas Canarias. Feitos considerados pelos
contemporaneos como dignos de Artur.

O imaginario cavaleiresco teve um importante papel na sociedade portuguesa
marcada pela Expansao Maritima. As expedicbes maritimas eram tratadas pelos
cronistas da época como verdadeiras epopéias arturianas, com todos os exageros,
numéricos e narrativos, comuns ao género. Seus relatos chegavam a assemelhar-se
no tom com a de narrativas ficcionais ao estilo da Morte d’Artur, de Malory %’

As novelas de cavalaria ndo apenas apresentavam tracos messianicos, como
também “modelos de comportamento e de atitudes tipicas da cavalaria medieval” %%
Contudo, nesse periodo, ndo havia mais uma sociedade, e, sobretudo, uma corte,
marcada pelos modos rudes tipicos de um acampamento militar, conforme se

caracterizava até meados do século Xlll. Por toda Europa, o conceito de cavalaria

%25 S|LVA, Isabel L. Morgado S; PIMENTA, Maria Cristina Gomes. Obra citada. p. 165.

%6 Cerca de dez anos antes, em 6 de agosto de 1411, Jodo XXIII publicou a letra Significarunt nobis,
onde ordena que o abade de Santa Maria de Seiga anuncie nas igrejas portuguesas que qualquer
pessoa que tenha tomado para si bens do convento da Ordem de Cristo, em Tomar, seria
excomungada, se ndo os devolvesse imediatamente.

%7 URE, John. Dom Henrique, o Navegador. Brasilia, Ed. da UnB, 1985. p. 33.

%8 MEGIANI, Ana Paula Torres. O jovem rei encantado - expectativas do messianismo régio em
Portugal, séculos XIlI-XVI. Sdo Paulo, Hucitec, 2003. p. 53.
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havia se tornado algo muito elaborado. Sob inspiracdo da Tavola Redonda
romanesca, difundia-se em Portugal os sofisticados habitos comportamentais da
sociedade aristocratica inglesa e francesa do século XIV *%°. Essa mudanca de
atitude, mais condizente com o amaneiramento dos habitos, cada vez mais voltados
para a vivéncia de saldo **, onde a Paz de Deus proposta pela Igreja ganha mais
relevo nas relagdes entre individuos, o romance arturiano da vazdo a anseios

81 0 anseio pela

pacifistas, onde a guerra aberta é substituida pela aventura
“‘demanda”, pela busca, substituiu o desejo pela cruzada.

Neste sentido, € possivel tracar um paralelo entre as duas buscas que
moveram o imaginario medieval: a procura ficcional pelo Santo Graal e a procura
real pelo Santo Sepulcro, a que se dedicou a cristandade desde o final do século XI.
As duas peregrinatio da cristandade®®. A primeira pertencente ao mundo real, a
segunda ao imaginario; que transformou em Tradicdo Epica os sucessos da primeira
expedicao, ao mesmo tempo em que purga os fracassos sucessivos das campanhas
posteriores.

O fracasso do projeto cruzadista e as criticas que passou a sofrer no Ocidente
fizeram com que a geracédo posterior a morte de Sao Luis, aceitasse pouco dos
idéais que deslumbraram seus avds e seus pais. A queda de Acre representou o
golpe final nas ilusGes européias de constituir um reino cristdo na Palestina. Muitos
atribuiam o insucesso das Cruzadas, a cobica material pelas riquezas do Oriente
que acabou dominando as expedi¢cdes. Mesmo a violéncia contra 0s mouros passou
a ser vista como desnecessaria, incongruente com o espirito cristdo. Havia quem
pregasse que a verdadeira cruzada seria um exercicio interior. A busca por Cristo
deveria acontecer no intimo de cada um.

A procura pelo Graal correspondeu a esse espirito ®*%. Suas representacdes
literarias nada mais eram do que a cristalizacdo artistica de sentimentos
disseminados na sociedade da época. Alguns que remontam as origens da tradicao
cruzadista e outros que surgiram como representacdo dos novos tempos.
Particularmente, n’/A Demanda do Santo Graal podemos encontrar elementos

9 URE, John. Obra citada. p. 19.

%9 SARAIVA, Antonio J. Obra citada. p. 18.

%1 MELLO, José Roberto. O cotidiano no imagindrio medieval. Sao Paulo, Contexto, 1992. p. 124.
%2 MONGELLI, Lénia Marcia de M. Obra citada. p. 14.

%3 MELLO, José Roberto. Obra citada. p. 126.
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lulianos contrapostos a ideais préprios da visdo da ética cavaleiresca de Bernardo
de Claraval.

2 A Tradicao Epica Templaria n’A Demanda do Santo Graal.

Galaaz designa os membros espirituais da Igreja que vivem em
comum, nos quais reside a doutrina do sao conselho.
Joaquim de Fiore, 1244.

2.1 Galaaz e o idealismo de Bernardo de Claraval.

O protagonista d’A Demanda do Santo Graal é Galaaz, também conhecido
como Galahad, Gwalchavad ou, em francés, Galaad. Seu nome faz referéncia a uma
regido ocupada pelas tribos hebraicas no tempo de José ***. Trata-se de uma
personagem profundamente marcada por seu fervor religioso. Caracteristica basica
também do cavaleiro templario, conforme apresentado por Bernardo de Claraval no
Livro para os Soldados do Templo — Do Louvor da Nova Milicia.

Quando o abade de Cister escreveu sua obra exortatéria, em meados do
século Xll, o modelo de cavaleiro perfeito era o corajoso e fiel Galvao. O guerreiro
devoto, proposto por meio da criacao da miles Christi, caracterizava-se como uma
excecao. Jamais deixou de ser. Em parte, isso explica o fracasso da misséo
espiritual do Templo, logo corrompida, deixada em segundo plano, pelas obrigacdes
militares, politicas e financeiras adquiridas pela confraria. Aparentemente, nos
séculos Xlll e XIV esse ideal inverteu-se. Em toda literatura de gesta composta no
periodo, 0 cavaleiro puro, espiritualizado, passou a ser apresentado como a figura
central da narrativa. O grande modelo a ser seguido. No prefacio de sua traducao
filolégica d’A Demanda do Santo Graal, Augusto Magne recolheu uma passagem da
Crbnica do Candestabre de Portugal Dom Nuno Alvares Pereira, publicada em 1526,

em que seu autor afirma que seu personagem titulo:

Auia gra sabor e usava muito de ouvir e leer livros de estorias;
especialmente usava mais leer a estéria de Galaaz, em que se
continha a soma da Tavola Redonda; e porque em ela achava que
per virtude de virgindade, que em éle houve e em que perseverou,

%% SARAIVA, Anténio José. Obra citada. p. 72.
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Galaaz acabara muitos grandes e notavees feitos, que outros nom
poderom acabar, desejava muito de o parecer em algla guisa e

muytas vezes em sy cuydaua de ser virgem se a Deus prouesse **°.

Apesar do desejo de Nuno Alvares Pereira, um dos maiores aliados de Dom
Joao |, em imitar Galaaz, isso nao significou, necessariamente, uma transformacao
em toda cavalaria. Tampouco o estabelecimento de uma regra. A cavalaria
permaneceu a mesma. As exce¢des, sim, ganharam novo status.

Segunda a tradicao arturiana, Galaaz era filho ilegitimo de Lancelote do Lago
e de Helena de Carbonek, filha do rei Peles. Sua concepcao da-se quando Helena
usa magia para iludir Lancelote, fazendo-o crer que ela era Genoveva, esposa do rei
Artur. Quando descobre o que aconteceu, Lancelote abandona Helena, que esta
gravida. Ao fim da gestacéao, a crianca é batizada com o nome de Galaaz, que foi o
nome original de Lancelote, modificado pelo mago Merlim que profetizou que seu
filho iria ultrapassar em muito os feitos do pai.

A narrativa d’ Demanda do Santo Graal, comeca com o encontro de Galaaz e
Lancelote, por obra de uma das antigas damas de companhia de Helena. Ocorre em
uma abadia feminina localizada em uma floresta. Impressionado com a beleza e a

%% Pelo contrario, fez

postura honrada do filho, Lancelote nao rejeitou o bastardo
guestao de reconhecé-lo e ofereceu-se para arma-lo cavaleiro. O jovem aceitou, pois
“isto é uma das cousas do mundo que mais me da esperanca de ser bom homem e
bom cavaleiro” *’. De fato, Galaaz vai superar em muito seu pai. O que nao deixa de
ser invulgar, uma vez que, via de regra, os grandes herdis de gesta nao tém filhos ou
os filhos que tém ndo lhe fazem sombra, nem em coragem, nem em honra %%, A

cerimonia de sagracao deu-se da seguinte forma:

Aquele dia, hora da prima, rezada a missa, fez Lancelote cavaleiro
seu filho Galaaz, assim como era costume. E sabei que quantos 14

%5 CRONICA DO CONDESTABRE DE PORTUGAL DOM NUNO ALVARES PEREIRA. Reproducéo

fac-similar de 1969 da edi¢do de 1526. Lisboa, Ministério da Educacgédo Nacional, 1969. p. 09.

336 Aparentemente, a bastardia nao representa um estigma social no mundo da cavalaria de gesta. O

rei Artur, assim como Galaaz também era filho ilegitimo. Tragando um paralelo com a realidade, Dom

Jodo |, bastardo de Dom Fernando, usou de sua condicdo para estabelecer uma aproximacao
essoal com o mito arturiano.

% A DEMANDA DO SANTO GRAAL. Manuscrito do século XlII / texto sob os cuidados de Heitor

Megale. Sao Paulo, T. A. Queiroz / Edusp, 1988. p. 26.

%% REGNIER-BOHLER, Danielle. Obra citada. p. 336.
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estavam agradavam-se de sua aparéncia; e nao era maravilha,
porque naquele tempo ndo se podia achar e todo reino de Logres
donzel tdo formoso e tdo bem feito; porque em tudo ndo se podia
achar nada em que o censurasse, exceto que era meio demais em

seu modo de ser *°.

Apesar de bastardo por nascimento, Galaaz era o mais puro dos cavaleiros.
Descendente de José de Arimatéia, antepassado de seu avb Peles, pertencente a
linhagem de David, o que o torna parente consanglineo do préprio Jesus de
Nazaré. Imbuido de grande sentimento religioso, representa o “desejado, o
escolhido e protegido de Deus” **°. O Unico capaz de descobrir a localizagdo do
Santo Graal, reliquia que sé poderia ser encontrada por um cavaleiro sem pecados.

Bernardo de Claraval, quando descreveu seu modelo de cavaleiro templéario
ideal, exortou-o a se afastar do pecado, lembrando-os que suas origens estao
ligadas a Casa de David. Comeca seu livro Do Louvor da Nova Milicia proclamando

que:

Ouve-se que nasceu, em nossos dias, sobre a terra, um novo género
de milicia, precisamente naquela regido que, outrora, tendo
encarnado, o Oriente visitou desde o alto, para que, onde entao, com
forca da sua autoridade, expulsou os soldados das trevas, possa, do
mesmo modo, a partir deste momento, pela agdo dos seus fortes,
exterminar os dispersos satélites daqueles filhos da dissidéncia,
efetuando, ainda, no presente, a redencdo do seu povo, e, uma
segunda vez, erigindo para nés o corno da salvagdo, na casa de

David, seu servo 3

A chegada de Galaaz na Corte de Camelote apresenta aspectos messianicos.
Chega, trazido pelo pai, no dia de Pentecostes. Inadvertidamente, senta-se na
Cadeira Perigosa. Esse lugar tinha sido sempre mantido vago, pois s6 poderia ser

ocupado pelo Unico cavaleiro que poderia ter sucesso na busca do Santo Graal

%9 A DEMANDA DO SANTO GRAAL. Obra citada. p. 28.

%9 MEGIANI, Ana Paula Torres. Obra citada. p. 62.

%1 SAO BERNARDO. Livro Para o louvor da Nova Milicia. Tradugdo e comentarios de Carlos
Eduardo de Soveral. Lisboa, Manuel A. Pacheco, 1990. p. 02.
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Segundo uma profecia, esse cavaleiro deveria aparecer no Pentecostes do ano
quatrocentos e cinquenta e trés da morte de Jesus Cristo **2. Aquele ano.

Robert de Boron conta que os judeus prenderam José de Arimatéia em uma
cela sem janelas, onde todos os dias uma pomba se materializava deixando-lhe uma
héstia, seu unico alimento durante todo o carcere. Ao ser libertado, viajou para a
Inglaterra com um grupo de seguidores e fundou, na antiga abadia de Glastonbury, a
congregacdo da Segunda Mesa da Ultima Ceia, ao redor da qual sentavam doze
pessoas, mesmo numero da Tavola Redonda, de acordo com algumas versoes. No
lugar de Jesus de Nazaré é colocado um peixe, simbolo do cristianismo primitivo. O
assento de Judas Escariotes®*® permanece sempre vazio. Quando alguém tenta
ocupa-lo é engolido pela terra de forma misteriosa. Trata-se da mesma Cadeira
Perigosa existente na Tavola Redonda.

Na narrativa de Chrétien de Troyes, Perceval era indigno de sentar-se na
Cadeira Perigosa. Quando o fez, ndo pbéde curar a enfermidade do Rei Pescador.
Seu carater era demasiadamente pagado para ser o heréi do Graal. Segundo
Chrétien de Troyes, “diz a histéria que Perceval perdeu a meméria de Deus que nem
se lembra mais dele”. Disposto a ser armado cavaleiro na sexta-feira da Paixao,
Perceval é advertido por seus companheiros, que lhe dizem: “Mui querido amigo,
entdo nado acreditais em Jesus Cristo, que escreveu a nova lei para dar aos cristaos?
Nao é bom nem razoavel armar-se no dia em que Jesus Cristo foi morto! Agis mal!”
34 Galaaz, herdeiro literario de todos os atributos positivos de Perceval e, ao
mesmo tempo, personagem totalmente cristdo. Sobreviveu a provagdo da Cadeira
Perigosa, para espanto geral.

O rei Artur decide testa-lo, ordenando-lhe que arrancasse uma espada
cravada numa pedra, teste pelo qual o rei passou na juventude **°. Galaaz cumpre a

%2 A DEMANDA DO SANTO GRAAL. Obra citada.. p. 29.

3 Em algumas versoes, é 0 assento de Lancelote do Lago que permanece vazio. Lancelote, o mais
dedicado dos cavaleiros de Artur, assim como Judas em relagdo a Jesus, era 0 que mais amava seu
rei, mas foi quem o traiu.

%4 CHRETIEN DE TROYES. Obra citada. p. 108 — 109.

5 A célebre historia da espada cravada na pedra e na bigorna, responsavel pela cena mais famosa
de todo o ciclo, foi incorporada tardiamente a legenda de Artur. A primeira citacao escrita relevante do
episodio deu-se na colecdo conhecida como Ciclo Popular Francés, Ciclo Bretdo ou Vulgata em
Prosa, uma vasta coletdnea em lingua francesa organizada por diversos autores anénimos e atribuida
a um certo mestre Gautier Map. Em Monmouth, o jovem Artur, de quinze anos, é filho de uma relagao
extraconjugal, mas é legitimado com o posterior casamento entre Uter Pendragdo e a duquesa
Igraine. Deste modo ele herda o trono da Bretanha sem maiores problemas. Com a constante
evolucdo da lenda, Merlim leva Arthur, logo apds o seu nascimento, para ser criado por um obscuro
vassalo cristdo e romanizado chamado Ector. Ele reaparece somente apés a morte de Uter, quando
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missao com facilidade e coloca a arma na bainha, dizendo: “Senhor, agora tenho ja
a espada, mas o escudo nao tenho”. Diante do fenémeno, Artur confidencio-lhe:
“Amigo, disse o rei, pois Deus e a ventura vos a espada deu, ndo tardara muito o
escudo” **. E convid4-o para se juntar aos bardes da Tavola Redonda. Pouco
depois todos tem uma visdo do Graal. Galaaz, ao lado de seus confrades, lanca-se

na sua demanda jurando que:

Prometo agora a Deus e a toda cavalaria que, de manha, se me
Deus quiser atender, entrarei na demanda do Santo Graal, assim
que a manterei um ano e um dia e, porventura mais; e ainda mais
digo: jamais voltarei a Corte, por cousa que acontecga, até que melhor
€ mais a meu prazer veja 0 que ora vi; mas se nao puder ser, voltarei

entao 3%,

Aparentemente, a jura de se fazer a busca pelo Graal em um ano e um dia faz
referéncia a antigas tradicoes celtas de culto ao disco solar. Durante o século XIlI,

8 era o principal representante destas tradicbes na literatura européia.

Galvao®
Muitas de suas missbes eram aventuras que, obrigatoriamente, abrangessem o
tempo de um ano e um dia ou, simplificando o paradoxo, uma Orbita completa do
globo ao redor do Sol, ou ainda, considerando-se que a maior parte destas obras
foram compostas durante a Idade Média, uma volta completa, em quatro estacoes,

da esfera solar na abobada terrestre. A mais célebre destas narrativas € Galvao e o

surge no patio da catedral inglesa uma espada cravada em uma bigorna, sob uma grande pedra,
exibindo uma inscrigdo em letras de ouro que apregoava: “Aquele que sacar esta espada da pedra e
da bigorna é, por direito, nascido para ser o rei de toda a Inglaterra.”. Muitos tentam, mas somente
Artur é capaz de realizar o magnifico feito. Este ato além de dramatizar sua subida ao trono ainda
serve para demonstrar, desde cedo, a natureza especial de Artur.

% A DEMANDA DO SANTO GRAAL. Obra citada. p. 38.

%7 A DEMANDA DO SANTO GRAAL. Obra citada. p. 42.

%8 O nome do pai de Galvao, Lot, é comumente relacionado com trés antigas deidades solares: Lleu;
uma entidade galesa, Lugus; gaulés e principalmente Lugh; o deus do sol do folclore irlandés. Lugh,
chamado de Lugh Lamhfada, ou “m&o longa”, destacava-se por seu porte elegante e seu talento para
as artes. Conta-se que era filho de Ethlinn e neto de Balor, o deus dos infernos, que tentou maté-lo na
infancia. Entre seus simbolos, assim como o Odin viking, estdo o corvo e a langa. O cavaleiro Galvao
dos bretdes herdou diversas aventuras originalmente relacionadas com Cuchulainn, filho de Lugh
com a mortal Detire. Curiosamente Lugh foi uma das entidades que deram origem ao Lancelote do
Lago, da tradicdo poética medieval. Lot foi citado por Chrétien de Troyes como um dos maiores
bardes de Artur. O estudioso arturiano Jean Marx chegou a defender a tese de que o primeiro
Cavaleiro da Tavola Redonda a buscar o Graal foi Galvdo. Posteriormente, ele refutou a propria
teoria, mas acredito que ela jogaria luz sobre o hermético destaque dado ao sobrinho de Artur em O
Romance do Graal e na Demanda do Santo Graal.
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Cavaleiro Verde 3*°

, escrito por volta de 1400, onde o her6i encontra um gigante
verde e ganha um de seus simbolos usuais, um cinto verde que o protege
magicamente, mas que também representa sua fraqueza espiritual . Na Pds-vulgata,
Galaaz herda tal atribuicao solar.

Durante a busca, como o rei Artur havia previsto, Galaaz é presenteado com
um escudo. O rei Bandemaguz, ferido mortalmente, manda um servo Ihe entregar
seu escudo. A despeito de todos os elementos simbdlicos, interpretados por meio de
suas falas ou comportamento, o personagem Galaaz se aproxima da tradicao
templaria de forma explicita por meio do desenho em seu escudo. Um signo
absolutamente grafico e reconhecivel: uma cruz patea vermelha sob fundo branco.

Na narrativa d’A Demanda do Santo Graal, o desenho foi gravado no escudo
de modo miraculoso. O vermelho da cruz veio do sangue do préprio José de
Arimatéia. Disse ele, quando fez o desenho: “Vedes aqui a lembranca que vos deixo
de mim, porque sabeis bem que esta cruz é do meu sangue. E sabeis que sempre
assim sera fresca e vermelha, bem como agora vedes, enquanto o escudo durar” *°.
O rubro da cruz patea templaria representava o sangue que jorrou das chagas de
Jesus de Nazaré durante a Paixdo. Mas o que é de fato significativo é que Galaaz
aceitou ser reconhecido pelo simbolo da cruz vermelha.

No medievo, a figura presente em um escudo ndo era aleatéria, representava
o brasdo do cavaleiro. Embora néo fosse exclusividade das linhagens nobres **', os
brasdes era sempre envergados como elementos identificadores. O desenho de um
brasdo no escudo diz muito sobre quem o carrega. “Um pedreiro escolhera uma
trolha, um agougueiro, um boi, um pescador, um peixe; qualquer um que tenha

participado das cruzadas podera conservar sua cruz nos brasdes” **2. Raimundo

9 Este poema mostra um gigante de cor verde que invade uma festa de ano-novo da corte de Arthur.
Pede que um cavaleiro lhe decepe o pescogo e que esteja pronto para receber a devolugéo do golpe
dali a um ano. O rei se oferece, mas sir Gawain toma o desafio para si. O estranho cavaleiro tem sua
cabeca cortada, porém calmamente a recolhe e sai. No ano-novo seguinte sir Gawain o encontra na
desolada Capela Verde, levando um cinto protetor oferecido pela propria esposa de seu monstruoso
anfitrido, e consegue escapar do golpe fatal. Sir Gawain descobre entdo que o Cavaleiro Verde é na
verdade Bercilak de Hautdesert, um cavaleiro enfeiticado por Morgana le Fay. O heréi resolve entdo
adotar o cinto verde como seu simbolo. Acredita-se que o autor do poema inspirou-se no cinturdo
verde usado pela Ordem da Jarreteira, de Eduardo ll, na criacdo deste detalhe dramético.

9 A DEMANDA DO SANTO GRAAL. Obra citada. p. 63.

»1 Originalmente, apenas chefes militares adotavam brasées. Posteriormente, a pratica foi absorvida
por seus vassalos. Em meados do século XlIl, quase toda baixa e média nobreza possuia brasoes.
Em 1156 mulheres passaram a adota-los, cidades a partir de 1190, clérigos fizeram o mesmo por
volta de 1200, burgueses em 1225 e camponeses a partir de 1234.

2 PASTOUREAU, Michel. A Vida Cotidiana no Tempo dos Cavaleiros da Tédvola Redonda. Sao
Paulo, Companhia das Letras, 1989. p. 99.
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Lulio 2, no Livro da Ordem da Cavalaria, defende que “brasdo no escudo e na sela
e no perponte é dado ao cavaleiro para ser louvado pelas facanhas que faz e pelos
golpes que da na batalha”.

Em heraldica **, a ciéncia e a arte de descrever e decifrar os significados dos
elementos presentes em brasées de armas, o escudo € a parte principal da figura
que forma um braséo, é sua moldura. As origens da heraldica remontam aos tempos
em que era imperativo distinguir os participantes das batalhas e dos torneios por
meio de sua indumentaria, assim como tornar possivel reconhecer os servigcos por
eles prestados, que eram pintados nos seus escudos.

Embora a palavra “escudo” seja comumente utilizada para se referir aos
brasdes de armas no seu todo, na realidade, o escudo é apenas um dos elementos
que compdéem um brasdo de armas. Muitas vezes, o escudo é o préprio brasio
completo, ou as partes adicionais sdo totalmente dispensaveis, por nao possuir
significado, segundo as regras da herdldica. Um brasdo de armas € definido ndo
apenas visualmente, mas por meio de sua descricdo escrita, realizada segundo
regras especificas da linguagem heraldica: o brasonar.

O primeiro elemento observado em um brasdo € a cor do esmalte utilizado
para pistar o fundo. Em seguida, se observa a posicao e o esmalte das diferentes
figuras existentes no escudo. Estas cargas sao descritas de cima para baixo, e da
direita, dextra, para a esquerda, sinistra. Na verdade, a dextra, do latim dextra,
“direita”, refere-se ao lado esquerdo do escudo, e a sinistra, do latim sinistra,
“esquerda”, ao lado direito, tal como este é visto pelo observador. Numa descricdo
completa, o escudo pode ser acompanhado por outros elementos, como suportes,
coronéis, listéis com motes; que seriam lemas considerados capitais para a linhagem
ou para o portador do escudo. Os metais utilizados eram normalmente o ouro, para
formar o fundo amarelo, e a prata, para formar o fundo branco. As cores por sua vez
eram o sable (preto), o goles (vermelho), o purpura (violeta-escura), o sinaple
(verde) e o azul.

Muitos escudos apresentam por vezes duas formas distintas: uma complexa,
e outra simplificada, reduzida ao escudo propriamente dito. O que poderia ser 0 caso

de Galaaz, com seu desenho extremamente simples da cruz vermelha sob esmalte

3 RAMON LLULL. O livro da Ordem de Cavalaria. Sdo Paulo, Editora Giordano, 2000. p. 87. No
original 1é-se: “Senyal em scut e en seyla e en perpunt és donat a cavayler per ésser lohat de los
ardiments que fa de los colps que dona en la batayla”.

»* PASTOUREAU, Michel. Obra Citada. p. 97 — 98.
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branco. No Ocidente medieval, o desenho da cruz podia ter muitos significadores,
todos girando em torno de ideais cristdos. Na cultura gética este simbolo representa
tortura ou angustia interna, uma vez que a palavra “Cruz” vem do latim "Crucio", que
significa tormento ou suplicio. Provavelmente, resquicio do sentido original do termo:
a condenacao a morte por crucifixacdo, pena inventada pelos persas ha milénios e
largamente usada durante o auge do Império Romano, para punir criminosos e
estrangeiros. Embora mantenha uma postura estéica, Galaaz certamente sente-se
angustiado por viver entre pecadores, conforme demonstra diversas vezes ao longo
da narrativa.

Durante a busca, Galaaz leva uma vida totalmente sem pecado e, como
resultado, vive e pensa num nivel diferente, apartado, dos outros cavaleiros.
Distingui-se de seus companheiros, todos homens corajosos e experientes na lida
guerreira, mas muito influenciados pelas coisas mundanas. Por sua natureza pura,
Galaaz parece quase nao-humano. Fato que transparece em suas aventuras. Ele
derrota os rivais, aparentemente, sem esforco e, praticamente, ndo lhes dirige a
palavra.

Essa mesma atitude era esperada por Bernando de Claraval de que seus
protegidos templarios: que se distinguissem da tropa comum. Tanto pela coragem
quanto pela moral e pela fé. Esmerou-se em separar a cavalaria espiritual da
cavalaria secular, e designa seus templarios como “tranquilos soldados de Cristo”,
que combatem “de nenhum modo temerosos quer de pecar por abater o inimigo,
quer do perigo duma morte violenta” 3>°.

Tamanha é a abnegacdo de Galaaz que parece estar sempre em éxtase
divino. Conduz seus companheiros ao Graal com uma determinagdo inabalavel.
Nada tira sua concentracdo, nada o afasta do objetivo central. Muito menos as
distragcdes provocadas pela presenca feminina. Diferente de seus companheiros.
“Cada um dos cavaleiros foi estar com sua mulher ou com sua amante ou com sua
amiga. E alguns houve que combinasse com suas amigas de as levarem” **°. Galaaz
mantém-se afastado da presenca feminina, conforme sugeriu Nascido, o eremita:
“‘que nenhum cavaleiro desta demanda leve consigo mulher, nem donzela, senao

fard pecado mortal”. O mesmo conselho que Bernando de Claraval deu aos

%5 SAO BERNARDO. Obra citada. p. 03.
336 A DEMANDA DO SANTO GRAAL. Obra citada. p. 47.
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Templarios, que “vive-se em comum, jucunda e sébria intimidade, sem mulher e sem
filhos™®’.

Na Idade Média, a relagédo entre o corpo feminino é o pecado estabeleceu-se
como discurso eclesiastico ®®. Apesar da difusdo da teméatica do amor cortés e do
crescimento do culto mariano, a visdo misdgina permaneceu hegemoénica. A
presenca feminina continuava como sinbnimo de ameaga. O episodio da Besta
Ladradora é sintomatico nesse sentido.

Algumas das imagens recorrentes na Demanda do Santo Graal foram
diretamente inspiradas no Apocalipse de Jodo. As mais significativas talvez sejam a
do Cervo Branco e da Besta Ladradora. Feras com simbologias diametralmente
opostas, representando o bem e o mal, o cristianismo e o paganismo. A Igreja
sempre usou imagens e representacées como eficazes instrumentos pedagdgicos. A
utilizacdo de animais, reais ou imaginarios, para esse fim foi recorrente no medievo,
por meio dos bestiarios. A literatura medieval utilizava fartamente deste material.
Foram inUmeras as referéncias ao ledo, ao unicérnio, a ave fénix etc.

N°A Demanda do Santo Graal, o Cervo Branco aparece para Galaaz, Boorz e
Perceval enquanto eles cavalgam em uma floresta de carvalhos. O animal
miraculoso se metamorfoseou em Cristo. Os quatro ledes que o cercavam,
protegendo-o, tornaram-se figuras miraculosas. O primeiro se tornou um anjo. O
segundo ledo ficou mil vezes mais belo do que era antes. O terceiro transformou-se
em uma aguia. O ultimo tornou-se um boi. Todos alados e cada um, segundo a
explicagdo de um eremita, representando um dos quatro evangelistas. O eremita

explica ainda que:

Porque quando se mudou o cervo em homem, vos mostrou que ele
como homem sofreu a grande dor mortal quando venceu a morte
morrendo e deu ao mundo vida. E bem deve ser representado pelo
cervo, porque assim como o cervo, quando fica velho, rejuvenesce
deixando seu couro, assim veio Jesus Cristo da morte a vida, quando
deixou o couro terreal, porque deixou sua carne mortal que havia

tomado da bendita Virgem. E porque este bendito Senhor nunca teve

7 SAO BERNARDO. Obra citada. p. 09.

¥ SANTOS, Dulce O. Amarante dos. Representagdes corporais femininas no imaginario poético-
social (século XIlIl). In: SANTOS, D. O. A. dos; TURCHI, Maria Zaira (Orgs.). Encruzilhadas do
imaginario — ensaios de literatura e histéria. Goiania, Canone, 2003. p. 48 — 59. p. 59.
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mancha de pecado, apareceu em figura de cervo branco sem

qualquer mancha **°.

Nos cultos celtas o cervo era um animal sagrado. Da mesma forma que o
carvalho, arvore abundante na floresta onde o Cervo Branco se oculta. A relacéo
com o cristianismo também se estabelece pela cor branca do animal, universalmente
aceita no Ocidente como signo de pureza. A cor que assume 0 manto de Jesus de
Nazaré durante a Transfiguracdo e, é importante lembrar, a cor do manto
caracteristico da Ordem de Cristo, seguindo o conceito estabelecido por Bernardo de
Claraval para o Templo; e que se tornaria modelo para a maioria das ordens
militares.

A Besta Ladradora é a antitese do Cervo Branco. E grande metéfora das
transgressdes, a que conduz o gosto pecaminoso pela fornicacdo®®. A fera é
descrita como um animal horrivel, possuidor de véarias cabecas que cospem fogo.
Suas multiplas cabecas ladram de modo ininterrupto e ensurdecedor. "A imagem
hibrida da Besta Ladradora tem a funcao de emblema, objeto que comumente

acompanha e serve de insignia a locucdes proverbiais" '

. Portanto, a aparéncia
repugnante da Besta reflete sua origem, sua interioridade e seu sentido de
existéncia. Representa um exemplo doutrinador dos perigos da sensualidade, uma
das mais poderosas armas demoniacas, que tentam os mais frageis, sobretudo as
mulheres %2, Nasceu do coito entre uma bela dama e o Demoénio. Relagdo que
acabou por provocar a condenacdo a morte do irmdo da dama, acusado

injustamente de engravida-la em incesto.

Deste modo entregou seu amor ao demo, e ele deitou-se com ela,
como o pai de Merlim com sua mée. E quando deitou com ela teve
tdo grande prazer que esqueceu 0 amor de seu irmao tao
mortalmente que mais ndo poderia. Um dia estava diante de uma

fonte com seu amigo, o demo, e comecgou a pensar muito. E ele Ihe

3% A DEMANDA DO SANTO GRAAL. Obra citada.. p. 333.

% MONGELLI, Lénia Marcia de Medeiros. A novela de cavalaria: A Demanda do Santo Graal. In: A
literatura portuguesa em perspectiva. Sao Paulo, Atlas, 1992. p. 72.

' FURTADO, Anténio L. Formagdo de uma alegoria na Demanda do Santo Graal. Revista Palavra da
PUC - RJ, n?7, Rio de Janeiro, 2001. p. 66.

%2 OLIVEIRA, Cleide Maria. Amor e erotismo na Idade Média.
http://www.inventario.ufba.br/02/02coliveira.htm. Acesso em: 04 de maio de 2008.
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disse: — Que pensais? Pensais como podereis matar vosso irmao?
— Por Deus — disse ela — isso. E ora bem vejo que sois 0 homem
mais sisudo do mundo, e rogo-vos por aquele amor que tendes por
mim que como posso 0 matar, porque nao ha nada no mundo com
que tanto me agradasse. — Eu vo-lo ensinarei, disse ele. Mandai
dizer a vosso irmao que venha convosco a uma camara, e depois
que estiverdes 14, fechai a porta, e entdo lhe demandai o que
quiserdes. E ele ndo querera fazer. E agarrai nele e segurai-o bem, e
ele se enraivecera logo tanto que vés fara nojo, mas nao tao grande;
e gritai, e todos os outros cavaleiros irdo la. Entao podereis dizer que

vOs forgou e o rei o fara prender e fazer dele justica e assim estareis

vingada %%,

Satd ao mesmo tempo tenta e atormenta os humanos. Na ficcdo como
espelho da realidade, ou o que se supde ser a realidade. O século que antecedeu a
Idade Moderna testemunhou o crescimento do medo do Deménio. Isso se explica
devido a uma elaboracéao, difusdo e coeréncia interna da lenda demoniaca, como
jamais houve até entdo %*. A extrema elaboracdo artistica da figura satanica
apresentada por Dante Alighieri n’A Divina Comédia permanece como O maior
exemplo desse fenébmeno. Hoje, a obra-prima de Dante é considerada leitura para
eruditos. Nem sempre foi assim. Suas imagens eram populares. Cerca ocasido, o
poeta puniu um ferreiro que cantava mal os seus versos. De modo sagaz, Umberto
Eco observa que “embora os cantasse mal, sempre os cantava e portanto os
conhecia” .

A Igreja, como forma de manter sua autoridade, fomentou o medo de uma
encarnagdo do mal. Um deménio malévolo, comandante de uma legido de criaturas
das trevas em luta eterna contra Deus, 0os santos e 0s anjos, visando corromper a
humanidade, carregando-a para a perdicdo, para o pecado, para 0 paganismo
idolatra, afastando-a da verdadeira Igreja de Cristo %®. A crenca em Deus era

alimentada pelo temor ao Deménio.

% A DEMANDA DO SANTO GRAAL. Obra citada.. p. 459.

% DELUMEAU, Jean. Histéria do medo no Ocidente: 1300 — 1800. Sdo Paulo, Companhia das
Letras, 1989. p. 239.

% ECO, Umberto. Sobre a literatura. Rio de Janeiro, Record, 2003. p. 202.

% Daj sua imagem tradicional remeter-se diretamente a deidades pagas. Herdou o tridente de
Netuno, o deus romano dos mares. Os pés de bode eram de P&, uma entidade benéfica, que vivia
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Na pratica, essa luta continua para extirpar o0 mau resultou em sua
amplificacdo na cristandade. Quanto mais se procurava representantes de Sata,
visando destrui-los, mais e mais deles eram encontrados. Anjos e demoénios, cada
vez mais presentes no imaginario popular como entidades personificadas, vagam
pela terra, digladiando-se pelo controle do rebanho cristdo *’. Tamanho é o niimero
que sao Legido. A Besta Ladradora foi um dos mais terriveis, por representar em si a
queda do homem, o resultado do mau incorporado a natureza humana.

Hibrido de homem e animal, ndo é inteiramente nem um nem outro. O que 0
torna ndo s6 uma abominacgéo fisica como também uma abominagéo tedlogica. A
filosofia medieval procurava estabelecer nitidamente a separacdo entre a natureza
humana e a natureza animal *. O grande elemento diferenciador seria a violéncia
inerente ao comportamento das bestas, que, quando ocorre com o0 homem, criado a
imagem e semelhanca de Deus, ndo seria sua condi¢cao natural. Por outro lado, as
criaturas anbémalas descritas nos bestiarios, mesmo quando parecem desafiar a
natureza, refletem, na verdade, o ensinamento de que a onipoténcia divina é capaz
de interferir na ordem natural criada, quando considera necessario doutrinar a
humanidade. A revelacao de criaturas exéticas, monstruosidades de nascimento ou
habitantes de reinos distantes, poderiam ser alegorias de uma elevada mensagem
divina; que deveria ser interpretada pela Igreja.

Para Santo Agostinho a grande diferenca pode ser definida de modo simples:
0s seres humanos sdo racionais, 0s animais irracionais. A racionalidade da Besta
Ladradora, inerente a sua condicdo humana, foi-lhe usurpada pelo Deménio,
restando-lhe somente seu lado bruto, violento. Tampouco é uma criatura divina. O
que a torna passivel de ser cacada, como um animal comum, independentemente de
sua fracdo de humanidade.

O eterno perseguidor da Besta Ladradora era Palamedes, um cavaleiro
mouro. E possivel que A Demanda do Santo Graal seja o primeiro dos textos

medievais europeus a conceder um lugar de destaque para um heroi pagao.

nos bosques e florestas. Os judeus, por negarem a condicdo de Messias a Jseus de Nazaré,
passaram a ser associados ao Demonio.

7 NOGUEIRA, Carlos Roberto F. Bruxarias e magia: o imaginario das praticas magicas da Idade
Média aos nossos dias. In: RIBEIRO, Maria Eurydice de Barros. Anais da Il Semana de Estudos
Medievais. Brasilia, Universidade de Brasilia, 1994. p. 11 — 26. p. 16.

%% FONSECA, Pedro Carlos Louzada. Animais e imaginario religioso medieval — os bestiarios e a
visdo da natureza. In: SANTOS, Dulce Oliveira Amarante dos; TURCHI, Maria Zaira (Orgs.).
Encruzilhadas do imaginario — ensaios de literatura e histéria. Goiania, Canone, 2003. p. 161 — 177.
p. 161 — 162.



192

Os mouros eram excluidos da vivéncia social, por serem estrangeiros, muitas
vezes marcados com sinais de infamia %%°. Os convertidos jamais deixaram de ser
vistos com desconfianca na cristandade. Mesmo na Peninsula Ibérica, onde estes
conversos ndo eram exatamente raros, dado as praticas politicas da Reconquista,
onde a presenca moura nas terras recuperadas poderia ser tolerada através de
recursos que iam da conversao ao pagamento de impostos. Estes individuos que
passavam de uma religido para outra eram chamados de anagados, uma palavra de
origem arabe que equivale a transfugas. Portanto, os conversos eram vistos como
fugitivos do lado inimigo.

Um exemplo da desconfianca explicita que pesava sobre eles pode ser
encontrado na cantiga composta por Roi (D.) Gémez de Briteiros, no século XllI,
catalogada sob o numero 1544 no Cancioneiro da Biblioteca Nacional, onde aparece
a famosa figura do anacado Joao Fernandes. O converso vé-se em perigo devido a
chegada de um compatriota em fuga, cacado por um religioso identificado com o
titulo de freire; o que pode indicar um miles Christi cumprindo seu voto de Cruzada.

Joan Fernandiz, aqui é chagado

um freire anda un mouro buscando,
e anda dele os sinaes dando

e diz que é cresp’e e mal talhado;

e ide-vos deste preito (guardando):
ca atal era o voss’ anagado,

que vos eu achei (sem ser) bautizado *”°.

Dessa forma, mesmo constituindo-se em uma novidade narrativa, o herdi
mouro, Palamedes ndo pode triunfar. Apesar de seus esfor¢os, ndo conseguira
destruir a Besta Ladradora. Nao possui os requisitos para tanto. O matador da Besta
Ladradora é indicado antes mesmo de seu nascimento. Agonizando, o irmao da

dama seduzida pelo Deménio profetiza que:

% SANTOS, Dulce Oliveira Amarante dos. A exclusdo social de jograis e jograleses na Idade Média
Ibérica (sécs. Xl e XIV). In: RIBEIRO, Maria Eurydice de Barros. Anais da Il Semana de Estudos
Medievais. Brasilia, Universidade de Brasilia, 1994. p. 53 — 56. p. 54.

7% CANTIGAS D’ESCARNIO E DE MAL DIZER DOS CANCIONEIROS MEDIEVAIS GALEGO-
PORTUGUESES. Edigéo critica por Manuel Rodrigues Lapa, 2 ed. Vigo, Galéaxia, 1970. p. 601.
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E ao nascimento do que trazes, aparecera que nao foi de mim,
porque nunca de homem e de mulher nasceu tdo maravilhosa coisa
como de ti saira: porque diabo o fez e diabo trazes e diabo saira em
figura da besta mais descomunal que nunca se viu. E porque a caes
me faz dar, tera aquela besta dentro de si caes que sempre ladrardo
em lembranga dos caes a que me fazem dar. E aquela besta fara
muito dano em homens bons, e nunca deixara de fazer mal até que o
bom cavaleiro, que tera nome Galaaz como eu, esteja nesta caga.

Por ele e por sua vinda, morrera o doloroso fruto que de ti saira *"".

Importante destacar que o jovem morto injustamente também se chamava
Galaaz, conforme indica o trecho. Nao se trata de mera coincidéncia. Assim como o
escudo indica a identidade do guerreiro, seu nome revela seu destino. Nesse caso, 0
que podemos observar € uma estrutura circular. Pelo sangue de um Galaaz a Besta
nasceu, pela espada de outro Galaaz morrera.

Lancelote, também se chamava Galaaz e gerou seu filho por influéncia de
uma pog¢ao magica. Também foi seduzido. Nao por uma Sucubo, um deménio com
formas femininas, mas por Helena, uma bela donzela, que, segundo a ética de
Bernardo de Claraval, em esséncia, em nada diferia da irma do Galaaz condenado,
antes de ser influenciada pelo Deménio. De uma seducdo movida pela luxuria foi
concebida uma fera, de outra, movida pelo amor sincero, seu matador.

Palamedes, apesar de forte e nobre, por ndo ser cristdo de nascimento,
jamais podera contar com a graca de destruir seu inimigo. A religido cristda € o

principal fator de unidade e nivelamento na Europa medieval %"

, tornando iguais os
diferentes. Assemelhava-se ao Isla, que nao era apenas uma fé, mas todo um
sistema social e juridico®”®. Palamedes, originario desse sistema, mesmo tendo a
honra de ser aceito entre os barbes de Artur, ndo poderia destruir a maior das
bestas, uma fera equivalente ao dragao do Apocalipse. Essa honra caberia ao maior
dos cristdos, Galaaz. Portanto, em certo sentido, ao préprio Cristo, que o bastardo

de Lancelote encarna.

1 A DEMANDA DO SANTO GRAAL. Obra citada.. p. 469.
7> MONGELLI, Lénia Marcia de Medeiros. Obra citada. p. 17.
B LEWYS, Bernard. Os drabes na histéria. Lisboa, Estampa, 1982. p. 151,
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Dessa forma, a grande maioria episédios vividos pelos cavaleiros sempre
resvalam em exemplos dos perigos a que se expde o0 homem que se deixa dominar
pela mulher. Heitor Megale observou que de todos os mais de cem cavaleiros que
percorrem o reino em busca do Graal, “apenas Galaaz e Percival, porque virgens, e
Boorz porque casto, conseguem a graca de ver o santo Vaso. Lancelote, porque se
arrependeu e renunciou a Genevra (Genoveva), tem uma revelagao parcial” 3.

Dos trés cavaleiros que terminam a demanda, Boors, Percevel e o proprio
Galaaz, o filho de Lancelote é o Unico que realmente o alcanca. Encontra-o em uma

embarcancao maritima, construida por um de seus antepassados.

Acharam la na praia a mui formosa nave, que Saloméao e sua mulher
fizeram e entraram e acharam sobre o leito, que no meio da nave
estava, o Santo Graal coberto de baixo de um rico pano de seda tao
formoso e tao rico, que era uma grande maravilha; mostrou-o um ao
outro e disserem:

- Que boa ventura nos aconteceu, pois temos em nossa companhia o
que desejavamos; com o que vamos onde apraza a Nosso Senhor
que tenhamos que ficar *”°.

Cumprida a misséo, dentro da barca, Galaaz ouviu uma voz divina, que lhe
disse: “Galaaz, Nosso Senhor fara tua vontade a respeito do que Ihes pedes, porque
a hora e que lhe pedires tua morte, a teras e acharas a vida da alma e a alegria
perduravel” ¢,

Via de regra, o0 homem medieval era profundamente apegado as coisas da
vida. O momento da morte, como pode ser constatado nas imagens das artes
moriendi, era tido como dramatico®”’, uma ruptura brusca com o mundo material que
0 cercava e agradava. Até mesmo nesse aspecto, Galaaz se diferenciava do
cavaleiro comum. Algum tempo depois de ter cumprido a demanda do Graal, o

jovem cavaleiro pediu em oracao que morresse, pois “Senhor, a mim parece que ja

" MEGALE, Heitor. Introdugéo & Demanda do Santo Graal. In: DEMANDA DO SANTO GRAAL. Obra
citada. p. 05.

> A DEMANDA DO SANTO GRAAL. Obra citada. p. 463.

776 A DEMANDA DO SANTO GRAAL. Obra citada. p. 464.

77 ARIES, Philippe. Sobre a Histéria da Morte no Ocidente desde a Idade Média. Lisboa, Teorema,
1989. p. 72 - 73.
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vivi muito neste mundo. Se vos aprouver, levai-me logo” *8. Fazendo cumprir sua

promessa, uma voz divina o arrebata.

Ficou de joelhos e ndo demorou sendo pouco. Quando caiu no chao,
a alma se Ihe saiu do corpo e levaram-na os anjos fazendo grande
alegria e bendizendo a Nosso Senhor.

Tao logo ele morreu, aconteceu uma grande maravilha, Boorz e
Persival viram que veio do céu uma mé&o, mas ndo viram o corpo de
quem era a mao, e tomou o santo Vaso e levou-o para o céu com tao
grande canto e com tdo grande alegria, que nunca houve quem na

terra depois pudesse dizer com verdade que alguma vez também viu
379

Sob o olhar estarrecido dos cavaleiros, o Santo Graal voltou aos céus. Assim
como Galaaz, Ele ndo pertencia ao mundo dos homens. Acabou-se a jornada de
Galaaz. Ndo apenas sua peregrinagdo ou demanda, mas sua Via Sacra. E
diretamente a Via Sacra cristica que se filiam as aventuras dos cavaleiros de
Artur®®°. Galaaz a frente de todos, carregando a cruz mais pesada e sem jamais
pedir que lhe seja afastado o calice. O calice, nesse caso, é o prémio.

Nas versdes literarias mais antigas da lenda, Perceval, apds encontrar o
Graal, sucede o Rei Pescador no trono e se casa com Brancaflor. De acordo com o
manuscrito de Mons, um dos continuadores de Chrétien de Troyes, quando Perceval
tornou-se vilvo, retirou-se para um mosteiro, abracou a vida monastica e abandonou
as armas. “Levou para seu piedoso retiro o Graal, a Lanca e a Salva e jamais se

» 381 Qutro continuador, o escritor francés Manessier, no século XIII,

separou deles
conta que sir Perceval, apos reinar por sete anos, tornou-se monge e foi também
alimentado até a morte pela héstia do Santo Graal.

O mesmo nao aconteceu com Galaaz. Da mesma forma que um Cavaleiro
Templario bernardiano ideal, Galaaz ndo separava a vida mondstica do combate
pela causa de Deus. Seguiu sendo o maior dos devotos e 0 mais poderoso dos

guerreiros até decidir abandonar a vida.

7% A DEMANDA DO SANTO GRAAL. Obra citada. p. 466.
% A DEMANDA DO SANTO GRAAL. Obra citada.. p. 468.
%0 MONGELLI, Lénia Marcia de M. Obra citada. p. 144.

33! CHRETIEN DE TROYES. Obra citada. p. 246.
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2.2 A Tavola Redonda e a Nova Cavalaria de Raimundo Lilio.

A influéncia do pensamento de Raimundo Lulio em Portugal foi intensa.
Parece provavel que o filésofo barbudo tenha tido uma curta passagem pelo reino,
durante suas peregrinacoes.

Havia um ambiente intelectual favoravel aos lusitanos interessados em
estudar e ensinar a Arte luliana. Muitos homens de letras do reino foram
influenciados por ela. Foi o caso de mestre Adrido, que abriu uma escola luliana em
Lisboa, e Gil Vicente, cuja obra esta impregnada por sua teoria das dignidades
divinas %%, Teoria segundo a qual a existéncia de Deus pode ser provada pela
suposicao de que existe um nivel minimo e um maximo, ou “suma”, de bondade, que
é infinito e sé pode ser encontrada em Deus. Esses conceitos lulianos foram
desenvolvidos na obra anénima Corte Imperial, escrito provavelmente na segunda
metade do século XIV, cujo unico exemplar completo do manuscrito pertenceu, por
volta de 1454, a um morador do Porto chamado Afonso Vasques de Calvos. Um
outro exemplar, incompleto, fazia parte da biblioteca de Dom Duarte.

Sem duvida, a Arte luliana encontrou no movimento franciscano um de seus
mais importantes transmissores. O franciscanismo teve uma grande expansao em
Portugal, durante o século XIV. Provavelmente, os primeiros frades menores
chegaram em 1217. Inicialmente provocaram ma impressdao, por andarem
andrajosos e falarem uma lingua desconhecida, o italiano. Muitos tomaram-nos
como hereges. Porém, foram acolhidos pela Infanta Dona Sancha, irma de Afonso
[ll, que recebeu noticia de suas virtudes e doou-lhes o convento de Alenquer. Com o
passar do tempo, tendo passado o impacto inicial, acabaram conquistando a
simpatia da populagéo 3.

O que pode ser constatado pela proximidade de membros da Ordem com a
Linhagem Real. Alguns foram bastante influentes na corte. Frei Estevao, bispo do
Porto, confessor de Dom Dinis era franciscano. Assim como o confessor de Dom
Jodo |, frei Afonso de Alprdao. Também era franciscano o confessor de Dom Duarte e
Dom Afonso V, frei Gil Lobo. O rei Dom Fernando foi enterrado vestindo um habito
franciscano. A rainha santa Dona Isabel de Aragdo (127? — 1336), esposa de Dom

2 SARAIVA, Anténio José. Obra citada. p. 140 — 141.
* DUARTE, Teresinha. Os frades menores e o clero portugués do comeco do século Xlll. Emblemas.
Universidade Federal de Goias — Campus de Cataldo. Modelo, 2005. n. 1. p. 85 — 88.
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Dinis, uma vez vilva entrou na Ordem Terceira de S&o Francisco, e ajudou a difundir
o Culto do Divino Espirito Santo em Portugal. Enquanto “senhora do Paco”, Dona
Isabel, influenciada pela teologia franciscana, estabeleceu a pratica da caridade
como um importante instrumento na afirmagao do poder régio %*. Essa proximidade
entre os franciscanos da corte e a Linhagem Real implicava em contato regular com
a Ordem de Cristo, da qual diversos homens-bons pertenciam.

O franciscanismo medieval ndo era um bloco monolitico. A Ordem possuia
faccoes que se digladiavam internamente. Alguns defendiam a manutengcdo dos
rigidos ideais de pobreza de seu fundador, o que implicava em permanecer como
um grupo relativamente pequeno e sem muita relevancia politica. Outros defendiam
a necessidade de expandir-se enquanto organizacdo religiosa, alcancando mais
adeptos para causa e acumulando poder na hierarquia do Vaticano. Com a morte de
Francisco, comecou uma verdadeira guerra entre 0s zelanti ou zeladores, que
defendiam a manutencgao dos principios de simplicidade extrema, e os conventuais,
que ja viviam em conventos. Do primeiro grupo surgiram os franciscanos Espirituais,

35 que propunha o

inspirados pela obra do abade calabrés Joaquim de Fiore
surgimento de uma Igreja espiritual.

Os Espirituais foram muito influentes em Portugal. Segundo a historiadora
Ana Paula Megiani®*®, A Demanda do Santo Graal é uma obra bastante influenciada
pelas concepcodes teoldgicas desse grupo, destacadamente uma interpretacdo de

viés joaquimita do Livro do Apocalipse de Jodo .

¥ SANTOS, Georgina Silva dos. A rainha santa e a corte dos miseraveis: caridade e poder na Baixa
Idade Média portuguesa. Historia Revista: Histdria da Universidade Federal de Goias. Goiénia, v. 5. n.
1/2, p. 89 - 109, jan. / dez. 2000. p. 89.

¥ Joaquim de Fiore nasceu por volta de 1132, em Celico, provincia de Cosenza, Calabria, Italia. Seu
pai foi Maurus de Celico, que, servindo aos reis normandos da Sicilia, criou o filho na corte. Joaquim
de Fiore entregou-se ao misticismo durante uma peregrinagcdo a Terra Santa, onde testemunhou os
efeitos de uma peste e passou a Quaresma em contemplagéo no alto do Monte Tabor, no qual teve
uma visdo. Suas principais obras foram Liber Concordiae Novi ac Veteris Testamenti, Expositio in
Apocalipsim e Psalterium Decem Chordarum, posteriormente traduzidas na doutrina da Eterna
Revelagdo ou do Evangelho Eterno, conforme sua leitura do texto do Apocalipse. Nestes livros,
Joaquim de Fiore procura interpretar, por meio de uma visdo profética da Biblia, em seu contexto
historico, qual sera o futuro da Igreja enquanto comunidade mistica.

*# MEGIANI, Ana Paula Torres. Obra citada. p. 12.

*7 Para Megiani, a unido entre os elementos apocalipticos na cultura portuguesa, a tradicdo
joaquimita, a literatura baseada no Ciclo Bretdo e as crbnicas régias formariam a base do
sebastianismo As fontes utilizadas por Megiani em seu trabalho foram os romances A Demanda do
Santo Graal, A Crénica do Imperador Clarimundo, que Jodo de Barros escreveu em 1520, as
Profecias do Sapateiro Bandarra, do século XVI, a Cronica de D. Afonso Henriques, de Duarte Galvao
e relatos sobre o rei D. Sebastidao, destacadamente, Jornada de D. Sebastido a Africa. A obra As
Profecias do Sapateiro Bandarra, datada do século XVI, trata do messianismo na matriz judaica,
divulgado nos meios populares através das trovas de um sapateiro. Literatura altamente critica
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Essas leituras formaram a expectativa de que o Messias retornaria a Terra
para realizar uma época de mil anos de bonanca e paz, antes do Fim dos Tempos: o
Milénio. Por meio desse imaginario biblico desenvolveu-se a idéia de que um rei
salvador nasceria para estabelecer um governo de felicidade. Seria o Imperador dos
Ultimos Dias. Varios monarcas medievais foram associados, ou buscaram se
associar, a esta figura. Dentre eles contamos Carlos Magno, Frederico Il, Balduino
de Flandres, Afonso Henriques e, na ldade Moderna, Dom Sebastiao. Todos se
espelhavam no lendario Rei Artur Pendragao.

Na Demanda, assim que comeca a busca pelo Graal, o0 mago Merlim, com
todo seu simbolismo pagéo, de inspiracdo druida, desaparece da acdo. O mago,
tutor e conselheiro de Artur, é substituido por eremitas cristdos . O encontro com
esses “solitarios de Deus” jamais é fortuito. Sempre ocorrem em lugares misteriosos,
que inspiram a contemplacao, afastados de agrupamentos humanos. Em suas maos
estao ocultos o sentido da aventura na qual os homens de acgdo se langam 3%,

Durante os preparativos da campanha, Nascido, o eremita, manda um “velho,

que chegou vestido com habito de ordem” 3%

, para aconselhar os cavaleiros. O
destaque reservado ao detalhe da vestimenta do emissario do eremita € significativo.
O “hébito de Ordem” é, possivelmente, um habito franciscano. Tal vestimenta é
cortada na forma da Cruz Tau, a cruz de Santo Antdo, um dos “santos templarios”.
Também chamada de Cruz Egipcia e crux commissa e é identificada com o T do
alfabeto grego. Na Idade Média, o simbolo quase sempre se construia pela
semelhanca, que poderia ser vaga, entre dois objetos. Esse pensamento analégico
se reforcava pela necessidade constante de se estabelecer relagdes entre o que era

%1 Entre o corpo humano, a carne, e um objeto.

aparente e o0 que era oculto
Costumava-se representar os monges franciscanos, envergando seus habitos, com

0s bracos abertos, formando o desenho da Cruz Tau.

profetizava uma nova sociedade governada por um imperador portugués, chamado de O Encoberto,
propagador da idéia de que o império portugués seria universal. Essa peca foi composta num periodo
de intensa conversao forgada dos judeus na Peninsula Ibérica. Ja Crénica do Imperador Clarimundo,
que Jodo de Barros escreveu em 1520, reconta a histéria da realeza portuguesa através das
aventuras de um herdi predestinado: Clarimundo, que chega a vitéria contra os exércitos do vilao
Turco. Uma inequivoca alusdo a possibilidade de vitoria portuguesa contra os mouros e o
estabelecimento de um Império Portugués na Africa.

¥ MELLO, José Roberto. Obra citada. p. 125.

% REGNIER-BOHLER, Danielle. Obra citada. p. 318 - 319.

% A DEMANDA DO SANTO GRAAL. Obra citada.. p. 47.

¥ PASTOUREAU, Michel. Simbolo. In: ARIES, Philippe; DUBY, Georges (Orgs.). Obra citada. p. 497.
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Fig. 5. Cruz Tau de Santo Antédo / Sdo Francisco.

Lulio, a despeito de sua vocacgao filoséfica e de polemista, gostava de narrar.
Parte consideravel de sua obra é constituida de prosa. Uma das melhores feitas em
cataldo medieval. Um bom exemplo é o Livro das Bestas, obra de cunho alegdrico,
no estilo das fabulas classicas de Esopo e Fedro. Escrito por volta de 1286 e,
posteriormente, inserido em Félix, o Livro das Maravilhas do Mundo, Lulio mistura
seres humanos e animais como forma de refletir sobre sua época. Descreveu a
sociedade feudal e a pratica da politica por meio da escolha realizada pelos animais
de seu rei. O ledo, besta apontada para governar, ao longo da fabula, aprende as
precaugdes que deve tomar para exercer com sucesso seu poder. O ledo representa
Filipe, o Belo 3*2. Prova das intencdes pedagégicas e moralizantes da obra esta em
seu trecho final: “Assim acaba o Livro das Bestas que Félix levou ao rei afim de que
ele, olhando o que fazem as bestas, visse a maneira a qual deve reinar e como se
deve proteger dos malvados conselheiros e dos homens falsos” 3%,

O mesmo senso pedagdégico foi seguido por Lulio na abertura d’O Livro da
Ordem da Cavalaria. Numa espécie de prologo, o autor utiliza-se de diversos
recursos narrativos das novelas de cavalaria para introduzir sua argumentacao.
Inicia a obra versando sobre um jovem escudeiro que, durante o inverno, fazia uma
viagem para ser armado cavaleiro. Seu cavalo saiu do caminho e acabou se
perdendo em um bosque. Cavalgam por longo tempo, tentando reencontrar o
caminho, até que o escudeiro adormece. Andando a esmo, a montaria chega em
uma clareira, com uma grande arvore repleta de frutos e uma fonte. O escudeiro
acorda e encontra um velho cavaleiro, que se tornou eremita, orando, com um livro

nas maos. Conversam e o escudeiro conta que em breve sera armado. O eremita

2 JAULENT, Esteve. Apresentagdo de Livro das bestas. In: RAIMUNDO LULIO. Livro das bestas.
Sé&o Paulo, Escala, 2006. p. 09.
3% RAIMUNDO LULIO. Livro das bestas. Sdo Paulo, Escala, 2006. p. 88.
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Ihe pergunta se conhece a regra da Ordem da Cavalaria. O escudeiro responde que

nao e pede que lhe explique do qué se trata >%*.

Belo amigo — disse o cavaleiro — a regra e a Ordem de Cavalaria
estao neste livro que leio algumas vezes para que me faga relembrar
a graga e a mercé que Deus me fez neste mundo; porque eu honrei
e mantive a Ordem da Cavalaria com todo meu poder.

Em seguida o escudeiro parte, levando o livro do eremita consigo, disposto a
divulgar a antiga sabedoria que a obra contém. Como € possivel perceber, Lulio
transformou seu proprio livro em parte de sua narrativa ficcional, de modo a dar-lhe
transcendéncia. Torna-o um livro dentro do livro. Simula-o como parte de uma
sabedoria tradicional esquecida, que precisa ser resgatada. E a citada “ldade Média
da Tradicdo”, cunhada por Umberto Eco. “Mistica e sincrética, esta ldade Média
registra avidamente a prépria histéria intemporal” 3%°.

Segundo Ricardo da Costa, ja no prélogo Lulio apresenta seu projeto e o
proposito da obra. “A cavalaria e o povo cristdo se perderam, € preciso trazer o
rebanho de volta, ilumina-lo. Portanto, a obra possui um sentimento de nostalgia de
tempos gloriosos” >, Lulio ndo escreveu abertamente, mas o apice da histéria da
cavalaria européia, sua Era de Ouro, foi o periodo cruzadista. Revivé-lo foi o
objetivo. Mas, é importante distinguir, ndo se tratava da cruzada conforme vivida
pela miles Christi, Templarios ou Hospitalarios, e sim a aventura cruzada vivida por
nobres da estirpe de Sao Luis, Ricardo Coragao de Ledo e Frederico Barba Ruiva.
Menos a cruzada de Urbano Il, a ideal, do que a de Godofredo de Bulhdes, a real. A
cruzada como meio de busca e conquista. O sentimento religioso esta presente, mas

€, sobretudo, o catalisador, ndo o sentido ultimo. Neste caso, a utilizacdo de Lulio do

*** RAMON LLULL. Obra citada. p. 09. No texto original: “Bel amic — so dix lo cavayler — la regla e
l'orda de cavaylaria és en aquest libre en lo qual jo lig alcunes vagades, per so que.m fassa
remenbrar la gracia e la mercé que Déus m’a feta en aquest mén, per so cor honrava € mantenia
I'orde de cavaylaria a tot mon poder.”

% ECO, Umberto. Dez modos de sonhar a ldade Média. In: Sobre os espelhos e outros ensaios. Rio
de Janeiro, Nova Fronteira, 1989. p. 74 — 85. p. 82.

3% COSTA, Ricardo da. Apresentacéo de O livro da Ordem da Cavalaria. In: RAMON LLULL. O livro
da Ordem de Cavalaria. Sao Paulo, Giordano, 2000. p. XXVI — XXVII.
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termo “poder” representa a palavra-chave. Escreveu: “honrei e mantive a Ordem da
Cavalaria com todo meu poder”. Poder, nao {63,

Literariamente, a Tavola Redonda representava a corte do reino de Logres.
Uma corte magnifica, imensamente rica. O castelo de Camelote, sempre povoado de
convidados 3%, vive um cotidiano de saldo. Encontra-se constantemente em festa.
Comemoragdes mundanas ou religiosas, que testam a coesdo do grupo **°. O que
pode ser interpretado como um reflexo literdrio das indmeras irmandades
cavaleirescas fundadas nos séculos XIV e XV, por principes que, reconhecendo o
valor das antigas praticas de companheirismo, fomentavam a criacdo ao seu redor
de grupos de fiéis altamente colocados “%.

E comum encontrar episédios no Ciclo Bretdo no qual membros da Tavola
Redonda, retornando de uma aventura, chegassem durante um banquete. Nao
sendo o caso, logo se preparava um festim para comemorar seu retorno. Era o que
estava acontecendo quando Galaaz chegou para sentar na Cadeira Perigosa. As
primeiras linhas d’A Demanda do Santo Graal descrevem uma animada reunido

social.

*7 No terceiro capitulo de sua biografia de Sdo Luis, Jacques Le Goff descreve como exageradas as
teses de Willian Ch. Jordan e Jean Richard, que defendiam que o soberano francés deixou a idéia de
cruzada dominar sua visao de politica. Le Goff acredita que S&o Luis apenas desejou ser um cruzado
normal, um cruzado a moda antiga, como tinha sido seu avé Filipe Augusto, “ainda que alimentasse
sua pulsdo de cruzado com uma devocado mais moderna e mais cristica, e com um engajamento
pessoal mais apaixonado” (pagina 166). Justamente deste desejo de ser um cruzado a moda antiga
no crepusculo da era das cruzadas, descartando e desdenhando solugdes diplomaticas, que adveio o
fracasso de sua expedicao a Terra Santa. Sua captura, o periodo em que permaneceu prisioneiro e 0
pagamento de seu resgate, provaram que a salvagédo do rei santo veio de sua posi¢ao, riqueza e
poder, ndo de sua fé; e que dialogar com os infiéis algumas vezes é inevitavel.

% O numero de cavaleiros indicado é o de cento e cinqlienta. Nem todos sao indicados pelo nome. A
diversidade de procedéncias é significativa. Ha os que vém de reinos das Galias, a Franca de hoje,
como os da linhagem do rei Bam de Benoic: Lancelote do Lago, filho de rei Bam e de Helena, Boorz
de Gaunes, primos de Lancelote. Dessa linhagem ha ainda: Heitor de Mares, Brandinor, Elaim, o
branco, Banim, Abdo, Gadrao, Laner, Tanri, Pincados, Lelas, o ruivo, Crinidis, o negro, Ocursus, 0
negro, Acantao, o ligeiro, Danubio, o corajoso. Da linhagem de Rei Branco, a que pertencia o proprio
rei Artur, estdo presentes seus sobrinhos Galvam, Gaeriet, Agravaim, Grieres, Morderet, que eram
irmaos. Nesta linhagem de Artur, destacam-se ainda Agroval, Persival, Corsidares, Madairos,
Pérsives de Longaulos, os filhos do rei Lot: Cujerdo e Ganaor. Outros eram Queia, 0 mordomo,
Sagramor, o dizimador, Girflet, Luca, o copeiro, Dondinax, o selvagem, Calogrenante, Iva, filho de rei
Urido, lvam das brancas maos, lvam de Canelones da Alemanha, Gures, o pequeno, Gures, 0 negro,
Laido, o ousado, Garnaldo, seu irmédo, Mador da Porta, Craidandos, Isaias, rei Bandemagus,
Patrides, Madéo, o donzel da saia mal talhada, Dinadeira, Gar da Montanha, Clamadim, Galaaz, o
grande da Deserta, Senala, Caraddo, Damas, Damacab. H& ainda Lambeguém, Sinados, Artel,
Bagarim, Sanasésio, Arnal, Angelis dos Vaus, Baraddo, Marate, Nicorante, Alaim, Martel, Melez,
Dinas, Codias, Pinabel, Daniel, Gandaz, Gandim, Ataz, Caledim, Utrenal, Raface, Conais, Agregéo,
Guigar, Anardo, Amatim, Canedao, Canedor, Arpidao, Sarete, Dinados, Peliaz, Alamao, Ganadal,
Lucas de Camaalot, Brodao, Endaldo, Melido, Julido, Galiadao, Cardoilém de Londres, Deliaz,
Asalim, Caligante, Ecubas, Eladin&o.

% REGNIER-BOHLER, Danielle. Obra citada. p. 324.

0 B OCH, Marc. A sociedade feudal. Lisboa, 70, 1998. p. 464.
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Véspera de Pentecostes, houve muita gente reunida em Camelote,
de tal modo que se pudera ver muita gente, muitos cavaleiros e
muitas mulheres de muito bom parecer. O rei, que estava por isso
muito alegre, honrou-o muito e fez servi-los muito bem e toda coisa
que entendeu que tornaria aquela corte mais satisfeita e mais alegre,

tudo mandou fazer “°'.

Cumprem uma vida ociosa, enquanto esperam a préxima aventura. O que
leva a conclusao de que, a despeito d A Demanda do Santo Graal ser sua
passagem mais célebre, o ciclo arturiano nunca foi uma mitologia profundamente
marcada pelo discurso religioso. Ele se encontrava sempre em suas entrelinhas. Seu
foco principal era o aventuresco, a magia, o fantastico.

Analisando em perspectiva, sobretudo quando comparado com os padrdes
rigidos propostos por Bernardo de Claraval, o ideal cavaleiresco imaginado por Lulio
€, jA em sua raiz teédrica, contraditério. Nao que se trate de uma contradicao
fragrante, fruto de irresponsabilidade ou descuido intelectual. Na verdade, tal
contradicdo se da a partir da jungdo das funcdées em uma s6 ordem da cavalaria
secular e dos soldados comprometido com a causa da Igreja. A miles Christi
cruzadista transformou-se em algo proximo da miles Petri proposta por Gregério VII
(1075 — 1085). Uma cavalaria guiada por uma linha ideolégica moderada, de maior
alcance temporal, sacralizada por meio de rituais controlados pela Igreja e guiada

por preceitos éticos e normas comportamentais bem definidas %

, mas que nao
exijam excessiva abnegacao ou sacrificio.

Lulio admite que o oficio do cavaleiro Ihe exige que proteja sua terra e a terra
de seu senhor, que faga justica, que proteja os despossuidos, vilvas e 6rfaos, mas

também lhe permite o gosto pela caca e a diversdo dos jogos de guerra *%.

' A DEMANDA DO SANTO GRAAL. Obra citada.. p. 25.

42 COSTA, Ricardo da. Obra citada. p. XXXI.

43 RAMON LLULL. Obra citada. p. 29. No texto original: “Cérrer cavayl, boharnar, lansar a taulat, enar
ab armas torneys, fer taules radones, esgremir, carrar cers, orces, senglars, leons, e les altres coses
semblants a aquestes son offici de cavayler; cor per totes aquestes coses se acustumen los cavaylers
a fet d’armes e a mantenir 'orda de cavaylaria. On, menysprearla costuma a la usanga de ¢o per qué
cavayler és pus apereylat a usar de son offici és menysprear 'orde de cavayler”.
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404

O cavaleiro deve cavalgar, justar, lancar a tavola ™, andar com

armas, torneios, fazer tavolas redondas *%°, esgrimir, cacar cervos,
ursos, javalis, ledes e as outras coisas semelhantes a estas que sao
oficio de cavaleiro; pois por todas essas coisas se acostumam o0s
cavaleiros a feitos de armas e manter a Ordem de Cavalaria. Ora,
menosprezar o0 costume e a usanca disso pelo qual o cavaleiro é
mais preparado a usar de seu oficio € menosprezar a Ordem da
Cavalaria.

A Nova Cavalaria, a despeito de seu compromisso com a defesa da fé crista,
vé-se livre de cumprir certos ritos tipicos da miles Christi, definitivamente
incorporando habitos considerados por Bernardo de Claraval como veleidades da
cavalaria secular. A caca ao ledo € um deles. Como vimos, o texto Do Louvor da
Nova Milicia exigia do freire templario que cacasse apenas o ledo, como prova de
sua coragem. O Livro da Ordem da Cavalaria, por outro lado, permite ao cavaleiro
que aprimore suas habilidades em combate cagando diversos tipos de animal, de
maior ou menor ferocidade.

E sintomatico que o Graal, que em suas origens esteve ligado ao culto dos
caldeirdes celtas da fertilidade, seja um simbolo de fartura. Mas nao sé, trata-se de
um objeto de luxo que produz luxo. Os autores do manuscrito fazem questdo de
destacar esse aspecto. Nao falam de um calice simples e sem ornamentos, usado
por um carpinteiro judeu pobre. Quando foi encontrado por Galaaz, estava “o santo
Graal coberto de baixo de um rico pano de seda tao formoso e tao rico, que era uma
grande maravilha” *°®. O mesmo efeito de deslumbrando é procurando na descrigao
de sua primeira aparicdo. O Graal surge diante de todos os cavaleiros durante um

banquete, apds o salao ser iluminado por um raio.

Entrou no paco o Graal, coberto de um veludo branco; mas néo
houve um que visse quem o trazia. E assim que entrou, foi o paco
todo repleto de bom odor, como se todos os perfumes do mundo la
estivessem. E ele foi para o meio do pago, de uma parte e da outra,

“* Refere-se a tabula, uma pequena pega circular, geralmente feita de osso ou marfim, utilizada como
arma em torneios.

95 Neste ponto, Lulio produziu um jogo de palavras entre o uso da tavola / tabula e a lenda da Tavola
Redonda. Talvez considerando normal e até mesmo positivo que homens adultos brinquem de se
comparar com os Cavaleiros da Tavola Redonda, conforme aparece na Crénica de Dom Jo&o I.

46 A DEMANDA DO SANTO GRAAL. Obra citada.. p. 463.
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ao redor das mesas. E por onde passava, logo todas as mesas

ficavam repletas de tal manjar, qual em seu coracdo desejava cada

um 407.

O Graal nao alimentava apenas com o manda, basico para sobrevivéncia.

408 que nao

Realizava intimos desejos de abastanca. Ostentacdo de riqueza
incomodava aos membros da Nova Cavalaria, que devem “ter reluzente seu armés e
bem cuidado seu cavalo”.

A proprio episédio no qual os cavaleiros encontram Cristo em pessoa, cara a
cara, € marcado pelo signo da ostentacao. Galaaz, Boorz e Perceval véem em uma
ermida um Cervo Branco que “se tornou um homem e sentou-se sobre o altar numa
cadeira muito formosa e muito rica” *°°. Uma visdo do Cristo Rei, em contraste com o
Cristo Mendigo proposto por certas fac¢des franciscanas, numa perspectiva que
ganhava destaque na Europa de meados do século XIV.

A questdo da pobreza esteve em voga durante varias décadas do século XIV,
talvez como resultado direto da disputa entre o papa Jodao XXIl (1249 — 1334) e Luis
IV, da Baviera (1314 — 1347). Joao XXII, o pontifice que negociou com Dom Dinis a
criacdo da Ordem de Cristo em substituicdo ao Templo, entrou em polémica com os
franciscanos espirituais acerca da Visao Beatifica e da natureza da pobreza. Os
franciscanos receberam o apoio de Luis IV, transformando a disputa teolégica em
duelo politico. O Gelfo, partido papal, e o Gibelino, partido imperial, iniciaram uma
disputa de autoridades. O papa tornou-se inimigo mortal de Luis IV, a quem
excomungou em 1324. Em retribuicdo ao apoio recebido, Guilherme de Ockham e
Marsilio de Padua ficaram do lado de Luis IV. Ele, em 1328, invadiu a ltalia e se
coroou imperador do Sacro Império Romano Germanico em Roma, como um desafio
ao velho pontifice francés, que vivia em Avinhdo. Em seguida usou sua influéncia
para eleger o franciscano Pietro Rainalducci como um antipapa, sob o titulo de
Nicolau V (1328 — 1330).

As consequéncias dessa disputa perduraram por muitos anos, marcando a
formacao nao s6 dos clérigos da época, mas também dos cavaleiros. Gerou uma
sociedade de aparéncias. Gil Vicente alertou repetidas vezes acerca da ganéancia

“7 A DEMANDA DO SANTO GRAAL. Obra citada.. p. 41.
“% RAMON LLULL. Obra citada. p. 47. No original: “Tenir jenr son arnés e manascalsir son cavayl”.
499 A DEMANDA DO SANTO GRAAL. Obra citada.. p. 332.
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que consumia o espirito dos portugueses *'°.

De modo geral, os religiosos e
homens-bons, ao mesmo tempo em que condenavam em sermoes e discursos a
usura e a riqueza, advogando o ideal de pobreza franciscano, envolviam-se em todo
tipo de negdcios buscando acumular bens. O elogio da pobreza aumenta ndao nos
periodos de escassez, mas nos de maior prosperidade *'".

Durante todo o reinado de Dom Jo&o | as queixas contra os privilégios dos
nobres sdo menos frequientes. A partir dele ocorre em Portugal a ascensao de uma
elite urbana formada por mercadores, grandes proprietarios, armadores etc.
Simultaneamente vassalos e cavaleiros. Altos burgueses sob vestes e armas
senhoriais *'2.

O novo e pragmatico ideal cavaleiresco que surgia, sonhava reviver a
ideologia da cruzada, mas, na pratica, realizava a expansao maritima. Um
empreendimento no qual a missdao espiritual, o combate aos mouros, era
abertamente secundaria em relacdo a busca por riquezas no além-mar. Muitas
vezes seria preciso dialogar e comercializar com o inimigo. A I6gica da jus bellicum,
a guerra justa contra os pagaos, ja nao é mais absoluta. Lulio, um feroz combatente
de qualquer pensamento ndo-cristdo, longe de ser um defensor intransigente da
cruzada, estava entre os que acreditavam na conversdao dos mouros por meio da
razdo '3,

N’A Demanda do Santo Graal, os Cavaleiros da Téavola Redonda néo
combatem os infiéis. Lutam entre si. Ocorrem duas guerras declaradas e um levante
interno. A primeira de Artur contra Mars, rei da Cornualha, ao longo dos capitulos
LXIIl ao LXV. A segunda entre Artur e o traidor Lancelote do Lago, cujo reino fica no
continente, entre os capitulos LXXXI e LXXXIII. E possivel tracar associacdes livres
entre esses combates e a cena ao redor da fogueira descrita na Crénica de Dom
Jodo I, na qual os homens-bons portugueses se comparam com 0s bardes de Artur.
Segundo Fernao Lopes, a cena aconteceu apds um dia infrutifero de cerco contra a
cidade castelhana de Coria, durante os conflito entre o0 recém-coroado rei portugués
e seu homo6nimo Dom Jodo |, de Castela.

1% No Auto da Alma, Gil Vicente escreveu: “.. as boas pessoas / sdo todas pobres a eito. / E eu por
este respeito / Nunca trato em cousas boas / porque néo trazem proveito”.

' COELHO, Anténio Borges. Clérigos, mercadores, “judeus” e fidalgos. Lisboa, Caminho, 1994. p.
147.

12 COELHO, Anténio Borges. A revolucdo de 1383. Lisboa, Caminho, 1981. p. 165 — 166.

*1 LIBERA, Alain de. Pensar na Idade Média. Sao Paulo, 34, 1999. p. 123.
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A terceira batalha descrita na Demanda do Santo Graal foi a ultima de Artur.
Morderete, sobrinho do rei, aproveitando-se de sua auséncia, tentou tomar o poder
em Logres, entre os capitulos LXXXIV e LXXXV. Em conseqiéncia deste ultimo
conflito, o rei Artur “morre” no capitulo LXXXVI. A palavra “morre” neste caso deve
vir mesmo entre aspas porque, embora o capitulo seja intitulado “Morte do Rei
Artur’, em momento algum ele & descrito como efetivamente morto. Depois da
batalha, agonizando, ele ordena ao cavaleiro Gilfrete que arremesse sua espada
Excalibur em um lago, “porque ndo quero que 0s maus, que depois de nés reinarao,
tenham essa espada” *'*.

Quando retorna da missao, Gilfrete vé, ao longe, Artur entrando em uma
barca acompanhado de trés mulheres, dentre elas sua meia-irma Morgana, com as
quais desaparece no mar. Dias depois, no interior da capela Vieira foi encontrado
seu tumulo, talvez vazio, no qual se 1&: “Aqui jaz rei Artur, que, por sua proeza e por
sua bondade, conquistou doze reinos” *'°. Contudo, o conceito do rex qui nunquam
moritur, 0 rei que nunca morre, portador ao mesmo tempo de um corpo fisico e um
outro espiritual, incapaz de errar, garante a continuidade da dinastia *'°. Na ficcao,
ninguém reinara, plenamente, depois de Artur.

O desaparecimento miraculoso do rei Artur colocd-o como parte de uma
antiga linhagem de monarcas. A dos reis que retornardo, quando seu povo mais
precisar: como o rei David dos judeus e, para certos povos do Oriente, Alexandre
Magno dos Macedénios. Segundo Thomas Malory, “Em muitas regides da Inglaterra
ainda ha homens que dizem que o rei Arthur ndo esta morto... € os homens dizem
que ele voltara outra vez e conquistard a Santa Cruz" *'’. Essa lenda arturiana
inspirou o Sebastianismo em Portugal. Da mesma forma que o soberano bretao,
Dom Sebastiao tombou em combate e seu corpo jamais foi encontrado. Restaram a
lenda e a esperanca, sempre adiada, de seu retorno numa manha de nevoeiro,

montado em um corcel branco.

44 A DEMANDA DO SANTO GRAAL. Obra citada.. p. 503.

45 A DEMANDA DO SANTO GRAAL. Obra citada.. p. 506.

41 KANTOROWICZ, Ernst H. Os dois corpos do rei— um estudo sobre teologia politica medieval. Sdo
Paulo, Companhia das Letras, 1998.p. 195.

" DOHERTY, Paul C. Obra citada. p. 85.
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CONSIDERACOES FINAIS

A Ordem dos Templarios foi uma confraria eminentemente medieval. A rigor,
existiu ao longo do periodo tradicionalmente categorizado pela ciéncia historica
como ldade Média. Observacao aparentemente ébvia, mas que é fundamental para
definir os termos do debate. Afinal, se é fato que o Templo foi suprimido pelo papa
Clemente V em 1311, também ¢é indubitavel, e vastamente documentado, que a
confraria existiu, de modo marginal que fosse, com o mesmo nome em Portugal até
1318, as vésperas da fundacao da Ordem de Cristo. Milicia que exerceu importante
papel ao longo da ldade Moderna e se transformou em honraria honorifica no mundo
contemporaneo. Pensar a continuidade entre as duas ordens € um exercicio
complexo, no qual se articula Tradicdo, Memoria e Histéria.

Suas trajetorias s6 podem ser compreendidas quando contextualizadas a
partir da Historia Nacional portuguesa, com fortes manifestagdes em sua histéria
cultural e literaria. Se por um lado, conforme defende José Mattoso *'8, “as ordens
militares da Peninsula, ou pelo menos de Portugal, vivem mais da tradicdo épica
castelhana, do que do seu préprio espirito de servico da Cristandade”, por outro,
elas constituiram-se em importantes elementos politicos de seu tempo.

A Ordem dos Templarios foi fundada na Palestina, entre 1118 e 1119,
formada por cruzados que participaram da tomada de Jerusalém. Surgia ali um novo
tipo de clérigo: o miles Christi, o soldado de Cristo. As origens do conceito de
monge-guerreiro advém da antiga idéia de Santo Agostinho, elaborada no século V,
de glorificagdo do combate contra os pagaos e infiéis. O guerreiro santificava-se
quando lutava uma guerra justa, em nome de sua religido. Essa concepgao pode ser
considerada uma extensao da Paz de Deus, proposta pela Igreja no final do século
X, como forma de controlar a violéncia praticada pelos cavaleiros andantes que
percorriam a Europa.

No século Xll, o abade cisterciense Bernardo de Claraval, a partir do
fendmeno do surgimento dos Templarios na Terra Santa, elaborou uma versao do
monge-guerreiro baseada em sua obediéncia irrestrita ao papa e no chamado quarto
voto: a Cruzada. Foi patrono e mentor intelectual do Templo. Garantiu a aceitacédo

8 MATTOSO, José. Ricos-homens, infangdes e cavaleiros. Lisboa, Guimaraes & C* , 1982. p. 236.
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da confraria pela Igreja no Concilio de Troyes (1128), escreveu sua Regra original e
dedicou-lhes um livro exortativo: Do Louvor da Nova Milicia. Mais do que qualquer
um dos primeiros relatos histéricos sobre a confraria, os escritos de Bernardo de
Claraval consolidaram sua Tradicdo Epica. Estabelecerem o modelo do templario
ideal, que serviu de inspiracdo para todas as outras Ordens de Cavalaria. Um
soldado heroico, corajoso e profundamente comprometido com a defesa do
cristianismo. Muito diferente do guerreiro secular, futil e orgulhoso, o templario
deveria ser um homem sem vaidades e preparado para morrer por seus ideais.

Poucos anos ap6s sua fundagéo, o Templo espalhou-se por toda Europa. Em
Portugal, a confraria foi cooptada, primeiramente pela rainha Teresa e depois por
seu filho, Afonso Henriques, para ajudar nas Guerras de Reconquista, aproveitando
sua experiéncia, ainda que incipiente, de combate aos mouros no além-mar. E
possivel que a rapidez da difusdo da Ordem em Portugal seja devedora do fato de
que um dos pioneiros da confraria era de origem lusitana, um cavaleiro
provavelmente vindo do norte do reino, chamado Gondomar.

Apesar de sofrer alguns fracassos iniciais, o Templo tornou-se uma das
principais forgas na defesa e povoamento de Portugal. Seus feitos de armas
tomaram, no contexto do imaginario medieval, dimensdes lendarias, épicas.
Recrutando diversos nobres em suas fileiras e muito proxima da Linhagem Real, a
confraria acumulou imensa quantidade de terras e propriedades urbanas. Rica e
poderosa, a Ordem dos Templarios indispés-se com o Alto Clero portugués, que
questionava sua autoridade nas terras que receberam em doacdo. As querelas se
desenrolam durante séculos, sem jamais chegarem a um resultado definitivo.

Tradicionalmente, institui-se que um freire incorporou todas as qualidades de
um templario ideal: mestre Gualdim Pais, fundador do concelho de Tomar, sede
portuguesa da confraria. Contudo, suas relagdes com a Linhagem Real portuguesa,
retratada principalmente na Crénica de Dom Afonso Henriques, tornou-o uma
dicotomia. Ao mesmo tempo em que encarnava o modelo de monge-guerreiro
imaginado por Bernardo de Claraval, também representa a faléncia desse mesmo
modelo. Assim como o personagem Galvao, considerado o mais nobre e corajoso
dos membros da Tavola Redonda no inicio do século Xll, sua fidelidade ao rei
Afonso Henriques, muitas vezes comparado ao rei Artur, afastou-o dos ideais
religiosos originais de sua confraria e aproximou-o demasiadamente da vida politica
de seu tempo. Fundador de cidades, protetor da linha do Tejo e um dos grandes
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lideres das tropas cristas durante as Guerras de Reconquista, Gualdim Pais viveu
numa época em que a Ordem dos Templarios se agigantou, tornou-se rica e
poderosa, sendo acusada de perder seus ideais originais de humildade e
abnegacao.

Finalmente, justamente em funcédo de seu poder e riqueza, em meados do
século XIV, a confraria passou a ser perseguida por um consorcio formado pelo
Papa Urbano V e Filipe, o Belo, o rei francés. A perseguicdo ao Templo foi, na
verdade, o resultado final de um longo processo que envolve uma crescente onda de
desconfianca contra a confraria. Afastados da Palestina e sem exercer atividades
militares em boa parte da Europa, o Templo tornou-se banca, credor de diversos reis
e ricos-homens europeus. Da mesma forma, na Peninsula Ibérica, com o fim das
Guerras de Reconquista, a miles Christi perdeu sua principal funcdo. Nesse
contexto, os templarios franceses foram presos em massa na noite de 13 de outubro
de 1307, dando inicio a um processo judicial que resultaria na supressdo da Ordem
e na execucgao de seus principais lideres, queimados em pracga publica em 1314.

Com a supressao do Templo, surgiu o problema da transmissdo de suas
riguezas. Em Portugal, os templarios, por intervencdo do rei Dom Dinis,
reorganizaram-se em uma outra instituicdo, herdeira dos bens, da mistica e da
tradicdo da antecessora: a Ordem de Cristo. Essa nova confraria, de carater
eminentemente portugués, seria fundamental no processo de expansao territorial
lusitano nos séculos seguintes.

Uma das principais figuras culturais que apoiaram o projeto de Filipe, o Belo,
contra os Templarios, foi Raimundo Lulio. O filésofo cataldo, por meio d’O Livro da
Ordem da Cavalaria, elaborou um novo modelo para cavalaria pds-reconquista,
contrapondo-se ao modelo estabelecido no século Xll, por Bernardo de Claraval.
Uma cavalaria secular que assumiria as funcées da miles Christi, sem por isso
abandonar sua condicdo senhorial. Modelo que seria absorvido pela Ordem de
Cristo, que o0 adaptou a sua nova condicao de ser a um s6 tempo uma Ordem Militar
e parte importante da estrutura burocratica do reino portugués.

O que parecia ser o fim do Templo acabou tornando-se o inicio de toda uma
tradicdo em torno de sua lenda. Notadamente na Peninsula Ibérica, onde os freires
foram julgados em concilios provinciais e acabaram inocentados de todas as
acusacoes. A literatura trovadoresca portuguesa, em suas “traducdes” dos romances
de gesta franceses, constitui uma rica fonte documental acerca da Tradicdo Epica
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relacionada ao Templo, conforme constituida ao longo dos séculos Xlll e XIV por
autores e copistas ligados a Linhagem Real, e, por conseguinte, a Ordem de Cristo.

Um caso exemplar é a versao lusitana d’A Demanda do Santo Graal. Obra
andénima, pertencente ao Ciclo Bretdo, que revela em suas entrelinhas um discurso
apologético ao novo modelo cavaleiresco pos-reconquista, inspirado nas idéias de
Raimundo Lulio, que tem como um dos maiores expoentes justamente a Ordem de
Cristo. Convertido em uma busca por uma reliquia crista, em sua concepgao original
A Demanda revela-se, sobretudo, como uma narrativa relacionada com a exaltacao
da terra e da realeza européia. Nao foi uma mera traducdo do texto francés, mas
uma adaptacdo, estabelecida conforme as particularidades sociais e politicas da
Peninsula lIbérica, destacando-se uma forte conotacdo joaquimita, messianica e
milenarista.

A novela foi fruto de uma sociedade que se sofisticou, incorporando os
hébitos aristocraticos que remodelavam os ideais cavaleirescos por toda Europa no
século XIV, abandonando a pratica da guerra em detrimento da aventura das
navegacoes, busca que encontrava sua contrapartida literaria na procura pela maior
das reliquias cristas. Os bardes de Artur espelhavam a Nova Cavalaria surgida na
Peninsula Ibérica entre os séculos Xlll e XIV, no contexto pds-reconquista. Um
grupo formado por homens que buscam ser virtuosos, mas que nao se afastavam
dos aspectos mundanos da vida, como o luxo e o desejo por aventuras.
Inversamente, o protagonista da novela, Galaaz, um cavaleiro casto e
espiritualmente puro, reflete o ideal templario que Bernardo de Claraval tentou
construir no século Xll. O que faz dele uma excecéo, nesse momento.

Os ex-freires templarios esmeraram-se em preservar a Tradigdo Epica de sua
antiga milicia, a partir de elementos cronisticos, literarios e de cultura material.
Impossivel ndo enxergar ecos da cruz patea templaria na cruz vazada da Ordem de
Cristo. A mesma cruz que Galaaz exibia em seu escudo. O que leva a uma questao
relevante: porque da imediata relagdo que se estabeleceu entre a Tradicdo Epica
templaria, sobretudo a ibérica, e a mitologia arturiana, reclamada por diversos
soberanos europeus, de Ricardo Coracao de Ledo a Frederico Barba Ruiva?

O que ndo pode ser negligenciado € o fato de que essas narrativas

mitol6gicas dialogavam com a histéria. Para se ter a real dimensao desta correlagao
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nao basta olhar superficialmente. Como ensinou Antonio Candido
e Sociedade, recolher nestes livros referéncias a lugares, modas, usos e costumes é
apenas o trabalho de rotina. E preciso vasculhar até que o identificado traco social
seja visto funcionando na estrutura da obra.

Quanto a Matéria Breta chegou na Peninsula Ibérica, no século Xlll, durante o
reinado de Afonso llI, seus difusores encontraram na Tradicdo Epica templéria local
elemento ideal para estabelecer uma relagdo mimética entre o mito arturiano e uma
visdo amplamente reconhecida de dada realidade, também marcada pelo aspecto
mitico, mas suficientemente cercada de “provas” para ser vista como “verdade”.
Diferentemente dos templarios franceses e ingleses, que se converteram em
financistas nestes reinos desde meados do século Xll, os freires ibéricos fizeram
fama lutando contra os inimigos da cristandade, continuando as acdes dos pioneiros
da Ordem na Terra Santa, da mesma forma que os bardes de Artur nas narrativas
ficcionais da Matéria Bretda. A peninsula esta repleta de monumentos em honra a
esses feitos de armas: tumulos, placas, cruzeiros etc. Portanto, se os textos sobre os
Cavaleiros da Tavola Redonda se passavam na Inglaterra e eram produzidos na
Franca, a muito falada relacdo entre eles e o Templo sé poderia ser estabelecida de
modo convincente com os freires que combateram nas Guerras de Reconquista.

No medievo, o elemento épico da tradicdo alimentava-se de certos aspectos
do transcendente. Podemos constatar isto nas diversas vezes em que, a exemplo do
que era comum nas obras classicas, em novelas cavaleirescas, utiliza-se a
estratégia do Deus ex machina para resolver entrechos dramaticos especialmente
complexos. A logica da pedagogia civilizadora conhece diversas formas de vazao.
De uma fabula ao estilo de Esopo a uma narrativa bélica sangrenta. A Matéria Breta
encaixa-se perfeitamente nesse modelo.

O mito tornado mito politico, como foi o caso do Templo, tanto na Franga
quanto na Peninsula I|bérica, muitas vezes produz sua imagem partindo de
inversées. Se A Demanda do Santo Graal mostra o fim da Tavola Redonda como
resultado de uma conspiracdo que a santificou, tornando-a uma promessa para o
futuro, quanto Artur retornara, a conspiracao contra os templarios ganhou conotacéo
de complé demoniaco que tem “como contrapartida a da santa conjuracdo” *?°. Na

realidade, essa “santa conjuracao” veio na forma de processo politico. Em outras

19 CANDIDO, Antonio. Literatura e sociedade. Sao Paulo, T. A. Queiroz, 2000. p. 07.
0 GIRARDET, Raoul. Mitos e mitologias politicas. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1987. p. 16.



212

palavras, no acordo entre a Linhagem Real portuguesa e o papado para a fundacao
da Ordem de Cristo. Reformulada, sem precisar responder por acusacoes
anteriores, a nova confraria usaria sua Tradicdo Epica, seu passado cruzadista,
como elemento fomentador de suas realizacdes épicas do presente, a demanda das

grandes navegagcoes.
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